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Con gran claridad expositiva y analitica, el Dr. Walter Penaloza abre nuestra section 
de Estudios , con el sugestivo y polemico tema de “La deception del Siglo XX y posibles 
vias para el filosofar”. 

Sin caer en el racionalismo nihilista y esceptico que mantiene tan convulsionado este 
final de siglo, la interpretacion crftica de las principales filosofias y metodologias de la in¬ 
vestigation natural y social de esta epoca realizada por el Dr. Penaloza, responde a una ne- 
cesidad por evaluar y valorar las condiciones de vida que hemos alcanzado como resultado 
de la racionalidad humana en su progreso historico. Nuestro acercamiento o alejamiento 
del mundo en el que convivimos y trascendemos, puede ser considerado positiva o negati- 
vamente, segun el criterio de cientificidad que utilicemos. Asi, Penaloza nos da una clase 
magistral sobre el recorrido que realiza la razon humana en busca de los principios univer- 
sales, sean estos causales, logicos, fenomenologicos, psicologicos, conductistas, ffsicos, 
matematicos, etc., que nos permiten un conocimiento objetivo de lo que existe, sin que se 
pierda la concordancia practica con las evidencias de la realidad. Sin embargo, ni las cien- 
cias naturales ni las historicas, han podido acreditarse un conocimiento exacto de la estruc- 
tura de la realidad, pues, lo que es dado en eila deviene en un cosmos incierto y multiple, 
frente al cual fracasa todo intento de encerrarla en un orden definitivo. Ningun a priori o a 
posteriori es suficiente para captar la compleja realidad. Hace falta una cosmovision de 
conjunto mucho mas holistica que las formulas clasicas del entendimiento, para inferir que 
las interacciones entre la realidad, los hechos y los seres humanos son invisibles a la razon 
positivista, al empirismo y al historicismo mas radical. 

Para Penaloza, la mayorfa de los esfuerzos teoricos dedicados a lograr un mundo 
completamente organizado por los supuestos formalistas de la Razon, no han podido fran- 
quear los limites subjetivos de la realidad como ambito de recomposition de las evidencias. 
El mayor esfuerzo que el racionalismo ha consagrado a este reto, quedo plasmado en el fisi- 
calismo propuesto por el positivismo logico del Cfrculo de Viena y su deseo de agotar la in- 
teleccion del mundo a traves de una sintaxis de lo que percibimos como realidad. El camino 
recorrido por la racionalidad para “ir a los hechos”, termina por destruir las propias bases 
empiricas y facticas de la cientificidad moderna. Al quedarse con lo que es evidente, el em¬ 
pirismo y el positivismo cancelan la posibilidad de una razon inferencialista, para la cual 
los supuestos que organizan el mundo sensorial, no son supuestos, sino realidades meta- 
sensibles. Este ffacaso de la razon moderna acelera el fin del logicismo apodictico. El dis- 
tanciamiento del aspecto subjetivo del conocimiento lo vive Penaloza, como su primera de¬ 
ception con respecto al racionalismo. 

A partir de alii, senala el autor que con Marx la racionalidad cumple la interpretacion 
de la realidad partiendo de la praxis del conocimiento, es decir que “la realidad o no reali¬ 
dad del pensamiento debe ser demostrada en la practica”. Esto establecia la condicionali- 
dad material de la verdad, y en consecuencia su transformation en sentido sociopolitico. 
Por consiguiente, el desarrollo historico aparecera como sometido a las leyes del cambio 
social: desde el feudalismo hasta el triunfo del comunismo. Este ultimo vendrfa a cristalizar 
un estadio superior inevitable, consecuencia de las contradicciones propias de la sociedad 



capitalista. Para Marx tan inexorables eran las leyes historicas como las naturales, dando 
origen de esta manera a una filosofia de la razon que se sobrepone a la ideologia de cual- 
quier otro discurso, creando asi las tendencias totalitarias de nuestro siglo, productor de 
tecnicas de terror y violencia que sumieron en la muerte y la exclusion a millones de perso¬ 
nas. Los filosofos de la Escuela de Frankfurt, alertaron contra esta desviacion del espiritu 
de las Luces, advirtiendo que la razon que destruyo los mitos, lareligiones, y la metafisica, 
al final ha terminado por destruirse a si misma. Una razon que se desvirtua cuando se reali- 
za exclusivamente como poder de dominio sobre las cosas y los seres humanos, alienando- 
los. Asi se cumple la segunda decepcion de nuestro autor, la imposibilidad de salvar al 
hombre de si mismo. 

Para finalizar, el Dr. Penaloza apuesta por una reconsideration en profundidad de la 
Fenomenologia husserliana como filosofia y metodo de conocimiento, por lo que en ella se 
recobra a traves de la intuition: las daciones sensoriales y las eideticas. Igualmente recurre 
al Wittgenstein de las Philosophische Untersuchungen , para indicar como a traves de los 
juegos del lenguaje alcanzamos la conexion logica entre el pensamiento y los sentidos de la 
realidad, ya que para Wittgenstein las proposiciones tienen significado si manejamos las 
palabras con una correction gramatical y logica, dependiendo el sentido de las mismas de 
nuestra capacidad de colocarnos en el juego de lenguaje correspondiente. Con esto desapa- 
rece aquello de proposiciones falsas o verdaderas, puesto que todas las proposiciones, den- 
tro del lenguaje, tienen sentido. 

Frente al nuevo milenio, la posibilidad para la Filosofia, estriba en lo que el autor de¬ 
fine como “capacidad registral (Husserl)” y ’’capacidad germinal (Wittgenstein)”. La pri- 
mera se dirige a conocer la realidad a traves de su modo de ser, sin tergi versarla ni alterarla; 
la segunda, que busca su correspondence con la primera, es la que se constituye frente a la 
realidad potencial del mundo en su funcion creadora, frente a las cosas posibles. 

La section de Articulosy Ensayos recoge en primer termino, el trabajo de Gloria 
M. Comesana-Santalices “El Segundo Sexo. Actualidad y Pertinencia”, en el que la auto- 
ra nos demuestra por que todavia esta obra, pionera de los hoy dia llamados Estudios de 
Genero, sigue teniendo una vigencia de primer orden en el pensamiento feminista con- 
temporaneo. 

Desglosando los principales temas del libro, Comesana-Santalices hace incapie en lo 
que constituye el mayor acierto de Beauvoir: su rechazo del determinismo naturalista y bio- 
logicista como explication de la condition subordinada de la mujer, afirmando la preemi- 
nencia de lo cultural e historico como elementos causales de esta subordination. Al mismo 
tiempo analiza los fundamentos filosoficos, basicamente hegelianos y sartreanos de los 
conceptos utilizados en El Segundo Sexo , para desentranar y desmitificar el supuesto ca- 
racter “natural” de la opresion femenina. Al hacer esto pone de relieve tambien las contra- 
dicciones en las que cae la obra de Beauvoir, asi como su posible interpretation, dejando en 
claro que nada de esto disminuye ni el valor teorico ni el impacto real de una obra de tal 
magnitud, que sigue siendo imprescindible para la construction de la Teona Feminista. 

Le siguen los articulos: “O Mito de Don Juan como Ideal etico de Autenticidade na 
Filosofia de Ortega y Gasset”, de Arlindo F. Gon9alvez, Jr; “El Problema de la Conscien¬ 
ce: Una Aproximacion desde el Monismo Emergente de Mario Bunge”, de Alberto Gutie¬ 
rrez Martinez; y, “Retornar a Nietzsche” de Nilda Bistue. 

A.F. Gon9alvez, Jr. hace un interesante analisis de la afirmacion de Ortega y Gasset 
en torno a la posibilidad de un ideal etico de autenticidad que contribuya a la reflexion filo- 



sofica sobre las contingencias humanas. Una reflexion que acentue el conocimiento del ser 
desde su inmediatez con los otros, en un dialogo existencial de encuentro y apertura a las 
responsabilidades individuales. Este analisis tiene aun mayor pertinencia en nuestro mo¬ 
menta actual en el cual el poder de la tecnica conduce al hombre a un ensimismamiento que 
devalua sus potencialidades creadoras. 

Si las relaciones humanas se entretejen partiendo de valores autenticos e inautenti- 
cos, la preocupacion por un ideal etico de autenticidad se nutrira entonces de la experiencia 
compartida con los otros a partir de un proyecto de vida sin alienaciones. Tal proyecto serfa 
vitalista donde el coexistir se logra mediante un ethos de fidelidad y vocation personal. 

Ortega y Gasset se vale de la obra de Tirso de MolinaDon Juan , Elburladorde Sevi¬ 
lla o el Convidado de Piedra , y de otras de la literatura cortesana de la epoca, para descu- 
brir la naturaleza afectiva representada por los personajes como una manera de vivir, que 
busca en la sensibilidad una identidad con los afectos y sentimientos mas fntimos, a los cua- 
les debe darseles autentica salida amorosa. La idea pasional de un Don Juan carnal sin 
alma, es impropia, puesto que lo que se personifica son realidades volitivas de un momenta 
historico, compartidas por hombres y mujeres. El querer de Don Juan es un querer etico, no 
utilitario, puesto que asume el sacrificio de sus actos y apuesta por su verdad. Ortega y Gas¬ 
set define este proposito etico como la autenticidad moral que busca Don Juan en todas sus 
acciones, y que lo convierte en un “heroe sin fmalidad”, “un hombre consciente de dar su 
vida por algo”, “confrontando de este modo -dice-, una moral del egoismo que es incapaz 
de transformation y de intensidad vital, con una moral del heroe”. 

Por su parte A. Gutierrez Martinez, plantea que la teona del monismo emergentista 
de la mente del filosofo argentino Mario Bunge, le permite realizar no solo una critica ala 
corriente del dualismo interaccionista, sino que, al contrario de este, le lleva a defender 
un monismo de la sustancia y un pluralismo de propiedades, considerando, a diferencia 
de Popper, que los procesos evolutivos son aquellos en los que emergen cosas nuevas, en- 
tes que tienen propiedades que no han existido antes. Aplicada la teona de Bunge al pro- 
blema de la mente-cerebro, se puede llegar a considerar, sin mayores especulaciones, que 
las leyes de la evolution a las que esta sometido el cerebro van mas alia de su estatus neu- 
rofisiologico, biologico, fisico, etc., considerando como valida otra constitution mate¬ 
rial organica del mismo, definida por Bunge como plasticidad. Se entiende por esta, 
aquellos sistemas neuronales que se encuentran conectados unos a otros formando otro 
sistema. De este sistema dependera la vida presente y futura del cerebro, es decir, la vida 
de los seres vivos, entre ellos, los humanos. Esto incide directamente en las situaciones 
de crecimiento y aprendizaje. 

Finalmente, nuestro autor entra en una rica comparacion entre la teona del monismo 
emergente y la del dualismo interaccionista, desactivando las posiciones de K. Popper y K. 
Eccles, al tiempo que describe las caracterfsticas particulares del emergentismo. Este se 
fundamenta en un materialismo evolutivo que admite su relation con la psicologfa y otras 
ciencias, por lo que no cae en la pretension reduccionista del dualismo. 

Concluye esta section con el ensayo de N. Bistue, quien, sin inhibiciones ni ditiram- 
bos, nos invita a regresar, con valor y tolerancia, al sujeto Nietzsche, humano demasiado 
humano, sin crear compromises que lo adhieran a la escatologia postmoderna. La autora 
nos introduce en una busqueda que se inicia con una declaration de principios: re-leer a 
Nietzsche desde un mundo animico de aparente paralogismo, en el que el filosofo se vale de 
las metaforas, las paradojas, las contradicciones y la simbologfa, para recrear las valoracio- 
nes de su vida. 



Volver a Nietzsche y a la escucha de su voz altanera, irreverente, sarcastica, euforica, 
ludica, transmutadora del sentido de lafilosofia. Descubrirlo a traves del acto de su escritu- 
ra y la vehemencia de su deseo por reconocerse en los trasfondos de la existencia. 

Recorriendo las senas, las paginas marcadas de su biografia filosofica, Bistue indaga 
y acusa la presencia del otro Nietzsche, al igual que Borges cuando se pregunta sobre si 
mismo, sobre aquel Otro que lo acompana, a veces desafiante, a la sombra de su Yo. Y en 
este urgar en el silencio del intertexto de las obras de sus ultimos dias, se nos va revelando, 
liberando un fantasma, al que no le hace falta nadapara sal tar a los abismos que le producen 
dolor a su vida, vivificada por el frenesi de la pasion: es el Niezstche de Ecce Homo , al que 
deberfamos reconocer por su hablar. Psicoanalisis y hermeneutica del sentido, narcisismo 
y “decadent”, ironia y sarcasmo, placer y desaliento, incredulidad y escepticismo, arrogan- 
cia y compasion, cobardia y heroicidad, mal y bondad, vida y muerte, ^cuantas claves mas 
hacen falta para retornar a las verdades nietzscheanas? 

Norbis E. Mujica y Nazareno J. Bravo, nos entregan en Notas y Debates de Actuali- 
dad sus trabajos: “Necesidad y urgencia de rescatar la Historia no contada”, y “La idea ben- 
jaminiana de redencion del pasado en el discurso y practica de ‘Hijos por la Identidad y la 
Justicia, contra el Olvido y el Silencio (H.I.J.O.S)” en los que muestran su ferreo espiritu 
de crfticos e interpretes de las acciones humanas en cuanto fuerzas dialecticas fundadoras 
de los sentidos de la Historia. Se introducen con sagacidad y claridad, en un ejercicio de re- 
composicion y comprension de la Historia por quienes fueron vencidos (los otros) aque- 
llos, cuyos “puntos de vista” son parte del colectivo social que la protagoniza y que, sin em¬ 
bargo, la violencia, marginalidad y represion han silenciado. Para ellos, tanto en Venezuela 
como en la Argentina, la Historia lineal del presente intenta su legitimation a traves de un 
pasado que se quiere enterrar en el olvido de una memoria sin recuerdos. 

Mujica recurre al Metodo Biografico o la Historia de Vida, para proponer una rehis- 
torizacion de la “Historia oficial” que permita la recomposition significante e intencional 
de toda la realidad desde los sujetos cotidianos de la praxis social, superando el dualismo 
cognoscitivo sujeto-objeto y los metodos cuantitativos, mediante la alteridad del observa- 
dor-observado. Por su lado Bravo, entiende la idea de “redencion del pasado” de W. Benja¬ 
min como un estandarte de lucha contra el olvido de las vfctimas del regimen militar argen- 
tino de 1976-1983; como una manera de realizar el presente en una permanente reconstruc¬ 
tion de lo vivido, en la que el pasado es innegablemente una salida aun futuro mas esperan- 
zador y solidario. 

La Entrevista con ... dedicada al teologo Franz Hinkelammert, fue realizada por el 
ex-becario del DEI, Romer Portillo. Una vez mas, Hinkelammert enfatiza la necesidad de 
una evaluation crftica de los principios generales y abstractos en que se basan los Derechos 
Humanos y del cumplimiento de estos en el ambito de las libertades publicas del Estado 
neoliberal, quien al desconocer el principio categorico kantiano de un bien universal para 
todos, produce mas bien su inversion. 

Un amplio directorio WWW de universidades iberoamericanos, es ofrecido a nues- 
tros lectores en la seccion d z Documentation, lo que facilita el acceso directo a una rica in- 
formacion academica a nivel intemacional, en habla hispana y portuguesa. 

Como ya es habitual, recogemos la actualidad hemerobibliografica en las secciones 
de Libros vistos y re-vistos y Panorama de Revistas. 
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Philosophical Options 
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Universidad Rafael Urdaneta. Maracaibo, Venezuela. 
RESUMEN ABSTRACT 


Esta ponencia, que se ubico como cierre 
del VII Congreso Nacional de FilosofTa, en el 
Peru, examina las profundas decepciones que, 
como opciones filosoficas, en el siglo XX, sig- 
nificaron el positivismo logico y el marxismo. 
En realidad, yendo mas a fondo, devela al posi¬ 
tivismo logico como el apice del afan de evi- 
dencia absoluta (evidentismo) que surgio con 
Descartes y domino, desde Hume, los Tiempos 
Modemos. Esta tendencia socava la vida co- 
tidiana y es demoledora del conocimiento 
cientffico del mundo ffsico. Semejante de- 
sarrollo es sorprendente, porque con Galileo 
este tipo de conocimiento tiene como objeto el 
cambiante mundo ffsico, desdenado por los 
griegos debido a su carencia de algo perma- 
nente en el: pero esta nueva ciencia aparece y 
se constituye porque la mente humana en la 
epoca modema infiere que hay estructuras no 
evidentes, pero permanentes bajo la variabili- 
dad de los hechos sensoriales (es, pues, un 
conocimiento inferencialista y de allf la intrfn- 
seca oposicion del evidentismo). Y considera 
al marxismo como el apice del afan de dominio 
sobre la naturaleza, proclamado por la vision 
instrumentalistade Francis Bacon y, ahora, por 
extension, aplicado a los seres humanos. Se 
juzga que una salida para el futuro del 
pensamiento filosofico puede hallarse en la 
obra del segundo Wittgenstein, las Investiga- 
ciones Filosoficas. 

Palabras clave: Evidentismo, Inferencialis- 
mo, Modos de conocer de la mente humana. 


This paper, placed as closing lecture of 
the VII National Congress of Philosophy, in 
Peru, examines the profound disappointments, 
which as philosophical options, represented in 
the XX century the logical positivism anc the 
marxism. Appraising the spring and kernel of 
these movements, it sees logical positivism as 
the apex of the anxiety of absolute evidence 
(evidentism), born with Descartes, and, since 
Hume, dominant in the Modern Times. This 
tendency undermines the daily life and above 
all demolishes the scientific knowledge ol the 
physical world. Such development is impres¬ 
sive, because with Galileo this typ4 of 
knowledge has as object the changing phys ical 
world, scorned by the Greeks just due to the 
lack of something permanent in it: but this 
mew science rises and takes shape because hu¬ 
man mind in the modem age can infer non evi¬ 
dent but permanent structures under the shifts 
of the sensorial facts (it is therefore an inferen- 
tialist knowledge, what explains the intrinsic 
opposition of evidentism). Marxism, on the 
other hand, is considered to be the apex of the 
anxiety for mastering and dominating the na¬ 
ture, proclaimed by Francis Bacon, and now 
extended to the world of human beings. It is 
judged that a road to the future of philosophical 
thought can be seen in the work of the second 
Wittgenstein, Philosophical Investigations. 
Key word: Evidentism, inferentialism, modes 
in which the human mind knows. 
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Walter PENALOZA R. 


No deseo iniciar mis palabras sin una necesaria confesion: Cuando acepte el compro¬ 
mise con los organizadores de este Congreso para tocar el presente tema, a una con sentir- 
me honrado porque se creyera que puedo decir algo digno de escucharse, me as alto el temor 
de mis limitaciones. Por un lado, es inmensa la cantidad de libros y publicaciones filosofi- 
cas que han visto la luz en estos anos; por otro, se halla la sesgadura de mis preferences, 
que sin duda recorta el alcance de mi informacion. Mas tomada la obligation, le he hecho 
frente dentro del marco de mis posibilidades; y esto es lo que traigo ante ustedes, con la es- 
peranza de encontrar su indulgencia. 

OBERTURA PARA UN SIGLO DIFICIL 

A quienes nos ha tocado vivir en esta centuria y llegar casi a sus finales, el sigio XX se 
nos presenta como tiempo sombrfo y a la vez excitante. Sombrfo, porque en muchos aspec- 
tos se parece a la epoca del Imperio Romano cuando se disol via en el hedonismo, la riqueza 
increfble acumulada en los patricios, el culto a la fuerza, laperdida de los valores. Sombrfo, 
asimismo, porque pese a las declaraciones lfricas de los gobemantes, este sigio, como lo ha 
senalado Sorokin, ha resultado ser el mas cruel y sangriento de la historia, con millones de 
seres humanos sacrificados por las guerras o muertos en las mazmorras que los experimen- 
tos politicos erigieron. Y, a la vez, centuria excitante, porque se han producido brillos ad- 
mirables en todas las artes, porque la ciencia ha efectuado descubrimientos sorprendentes, 
y la tecnologia nos ha abrumado con sus realizaciones. Y es este sigio asimismo inquietan- 
te, porque ciertos de estos desarrollos positivos han servido precisamente para generar 
aquellos males que nos han agobiado y nos agobian todavfa. 

En el campo del pensamiento filosofico la centuria amanecio con una promesa de in¬ 
novation y frescura. A las tendencias dominantes en el sigio XIX, el nuevo tiempo les pre- 
sento inusitados retos. El positivismo, el idealismo y el marxismo, que fueron los empenos 
decimononicos principales, fueron confrontados por el bergsonismo, la fenomenologia y el 
positivismo logico. 

Si hay un punto de unidad en estos tres movimientos fue su desconfianza en el sicolo- 
gismo, esto es, en la vida psicologica cotidiana y en la informacion que ella nos proporcio- 
na o que hemos asumido nos proporciona, reserva que se manifesto tambien en la propia Si- 
cologia con inesperados descubrimientos: el de los reflejos condicionados, por Pavlov; el 
de la vida subconciente, por Freud; y el de los todos psicologicos, por Wertheimer. 

El hallazgo pavloviano es importante porque signified la ruptura del mecanicismo ri- 
guroso en el funcionamiento de los seres vivos. Se creia, en efecto, que toda conducta cor¬ 
poral debia tener una causa natural y producirse inexorablemente como efecto de dicha 
causa; pero he aquf que los reflejos (siempre producidos -segun se sobrentendia- por algun 
estimulo especffico que debia llegar a nervios receptores tambien especificos) podian, en 
determinadas circunstancias (de proximidad temporal), ser desencadenados no por su cau¬ 
sa natural, sino por estimulos diferentes y enteramente irrelacionados. Es decir, los reflejos 
(respuestas del organismo) a veces ocurrfan aunque faltara su causa propia, pues habia teni- 
do lugar un enlace con otros hechos que actuaban como si fueran, ellos, las causas natura- 
les. En consecuencia, aparte de los casos en que los reflejos son el efecto de su causa natu¬ 
ral, hay otros casos en que los reflejos ocurren debido a hechos que han adquirido (transito- 
riamente) la capacidad de desencadenarlos. La sorpresa de Pavlov ante estas situaciones 
fue inenarrable porque lo que habfa verificado escapaba del determinismo mecanicista en- 
tonces universalmente aceptado. Pero al fin se rindio ante los hechos y, evitando el lecho de 
Procusto, acepto tal insolita realidad y adjetivo dicha relation no causal con el nombre de 
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“relation condicionada”. Esta conception fue luego generalizada en los Estados Unidos a 
toda conducta de los organismos vivos (y no ya solo a los reflejos), por Watson, y la vasta 
pleyade de sus seguidores, en un poderoso movimiento que alcanzo su cuspide en Skinner. 
Pues bien, el conductismo asf generado signified paradojicamente una Sicologfa concen- 
trada en las conductas, y por otro lado, y por lo mismo, desentendida de la conciencia, la 
cual fue declarada inexistente (solo algunos dijeron que podia existir, pero en todo caso que 
era una caja negra, absolutamente cerrada). 

Freud, sobre la base del caso tratado por su amigo Breuer, y la experiencia ganada en 
casos propios, publico en 1893 junto con Breuer el “Informe acerca del Mecanismo Psfqui- 
co de los Fenomenos Histericos”, que conmociono a la ciencia de la epoca. Aquellos feno- 
menos se consideraban enfermedades, que, como tales, debfan tener un origen organico, fi- 
siologico. La simple sugerencia de que lo psiquico podia causar la histeria era escandalosa. 
Pero notese que la position anunciada por Freud era aun mas radical que todo ello. Porque 
el “mecanismo psiquico” que proponfa no era en realidad psiquico (en el sentido usual de la 
palabra), sino iba mucho mas alia, pues postulaba un nivel en el siquismo que no es con- 
ciente, sino subconciente, que nadie puede introspeccionar, pero que esta allf, en cada uno 
de nosotros, con su enorme dinamismo. Freud no se aleja del causalismo, pues declara a los 
fenomenos subconcientes como determinantes de nuestra vida conciente. Pero al hacerlo, 
destrona o, por lo menos, pone en entredicho lo que pareefa ser el tribunal supremo de la 
vida humana: la conciencia corriente de todos los dfas. 

Wertheimer, con Kohler y Koffka, que entre 1911 y 1912 le ayudaban como sujetos 
en sus experiencias sobre la perception del movimiento, hallo -o, podrfa decirse, hallaron- 
que, en determinadas circunstancias (secuencia temporal brevfsima) dos objetos fijos y co- 
locados en posiciones diferentes, son percibidos, no como dos objetos fijos vistos uno pri- 
mero y otro despues, cada uno en su diversa y propia position (que es la realidad ofrecida y 
que resulta tambien lo captado cuando la secuencia temporal es grande), sino como si hu- 
biera un solo objeto que se mueve de una position a otra. Si la secuencia temporal es aun 
mas breve, los dos objetos son vistos no en sucesion, sino como si estuvieran lado a lado in- 
moviles. Puesto que en los tres tipos de experimentos los estfmulos son los mismos (solo la 
duration de la sucesion cambia), las diferentes percepciones significan que la captation 
sensorial no es un conjunto de impresiones diferentes, sino que cada una es un todo que se 
vive y es indescomponible y que, ademas, cada uno vale dentro de las circunstancias que lo 
rodean. Se initio asf el desmontaje de la Psicologfa de “ladrillos y de mortero” como acos- 
tumbraban a calificar estos psicologos al atomismo heredado desde Wundt. Observese que 
los fundadores de la Gestalt echaron por tierra el mecanicismo que enlazaba las sensacio- 
nes, imagenes y afecciones que se estimaba existfan separadas, y reivindicaron la realidad 
de la conciencia tal como se vive. Actuaron en ese sentido a la inversa de Freud, que minus- 
valorizo la conciencia, pero mantuvo el causalismo. 

Estos hallazgos concordaban con notables desarrollos en el mundo ffsico. En el ulti¬ 
mo tercio del s. XIX Maxwell establecio firmemente la teorfa electromagnetica con sus 
campos que no se asemejaban a lo mecanico; y cerca de finalizar el perfodo decimononico 
Michel son y Morley realizaron el famoso experimento que puso en jaque a toda la Ffsica. 
En 1900 Planck hizo publica la teorfa de los quanta, que termino con la conviction acerca 
de la continuidad de la energfa. Y ya iniciado nuestro siglo, Einstein hablo de los fotones 
dando soporte a Planck, y expuso luego la teorfa de la Relatividad, que engullo al paradig- 
ma newtoniano. 
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En esta atmosfera brillante, casi iconoclasta, en la que ciertos hechos o entes fueron 
puestos en claro, o se postularon porque parecfan exigirlo ciertos hechos, el pensamiento fi- 
losofico quiso desembarazarse de lastres que la tradicion estaba convirtiendo en permanen- 
tes. Y uno de los lastres principals era el sicologismo. Husserl rompio los fuegos entre 
1891 y 1901 subrayando que las proposiciones matematicas y logicas no son contenidos 
psicologicos, sujetos a los vaivenes de la conciencia, sino terminos intencionales que os- 
tentan una objetividad que esta mas alia de la corriente de lo psicologico. Esta crftica reba- 
saba, a decir verdad, la mera diferencia entre lo logico y lo psicologico, pues poma en tela 
de juicio las rafces de la vision que de la realidad tenia el naturalismo. “El empirismo natu- 
ralista -escribiria Husserl mas tarde en Las Ideas para una Fenomenologia Pura y una Fi- 
losofia Fenomenologica- surgio, como debemos reconocer, de motivos dignos de elogio. 
Es un radicalismo intelectualmente practico, que en oposicion a todos los ‘ldolos’, a los po- 
deres de la tradicion y superstition, a los prejuicios crudos y refinados de toda clase, busca- 
ba establecer el derecho de la Razon autogobernante a ser la unica autoridad en todas las 
materias que conciemen a la verdad”. Pero el empirismo cayo, a su tumo, en el prejuicio de 
considerar que toda ciencia y toda verdad debe brotar de la experiencia sensorial. El empi- 
rista no ve las esencias como realidades diferentes, mas opuestas a los hechos. La sola pala- 
bra “esencia” le parece designar una entidad escolastica, un fantasma metafisico. 

Opera asi Husserl una ampliation de la realidad en la medida que ella se encuentra al 
alcance del hombre, incorporando, mejor dinamos recuperando la esfera de lo katholou 
desde hacia siglos olvidada. Por ese camino se establece la necesidad de la ontologia gene¬ 
ral y las ontologias regionales que describen esferas del ser, siendo las ciencias facticas las 
que se ocupan de los hechos temporo-espaciales concretos, y que requieren como funda- 
mento la ontologia regional respectiva. Con esto las ciencias de la naturaleza pasan a ocu- 
par su lugar propio, y dejan de ser el centro de todos los conocimientos. 

Una actitud similar se encuentra en Bergson. La conciencia de todos los dias, que nos 
muestra los objetos fisicos, y que en cierto modo nos deja atrapados en ellos, no es el punto de 
observation adecuado para descubrir la realidad de nuestro ser y de la vida. Esta es la energia 
que se levanta como contraparte de la materia y que se manifiesta creadoramente a lo largo de 
los siglos. Solo la conciencia mediante su intuition (un acto sui generis en la teona bergsonia- 
na) puede captar y sentir esta energia que se desenvuelve en el tiempo y descubrir nuestra au- 
tentica realidad. El intelecto, con sus productos, la geometna y la logica, por el contrario, nos 
alejan de la realidad, se solazan en los cuerpos temporo-espaciales y nos dan una imagen dis- 
torsionada y estatica del mundo. Somos realmente devenir, tiempo y memoria y una potencia 
disparada al porvenir; pero el intelecto y las ciencias nos atan al mundo ffsico y al espacio, y 
nos presentan la realidad tal como no es en su ser mas profundo. 

Por su parte, en Inglaterra, desde fines del s. XIX, George Moore y Bertrand Russell se 
habian levantado contra el idealismo de Bradley, el primero defendiendo lo que llamo la filoso- 
fia del “sentido comun” y el segundo incursionando en los dominios de la logica y la teona del 
conocimiento. Ambos profesaban hondo disgusto por las especulaciones metafisicas que a 
nada conducian. En esa atmosfera respiro entre 1912 y 1913 Wittgenstein, quien luego retomo 
a Austria e influyo en un entusiasta grupo de pensadores aglutinados desde 1920 en el Circulo 
de Viena. La posicion filosofica de este grupo se denomino “positivismo logico” y pronto al- 
canzo indiscutible predominio en Europa y mas tarde tambien en los Estados Unidos. 

A diferencia del bergsonismo y de la fenomenologia, el positivismo logico estaba es- 
trechamente vinculado al positivismo del siglo precedente y a su actitud de devocion hacia 
la ciencia. No compartia, sin embargo, el sicologismo de Hume ni la presentacion tosca que 
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de la ciencia habi'a hecho Comte. Vefan los del Circulo de Viena la ciencia como un sistema 
nguroso de proposiciones enlazadas por relaciones logicas, proposiciones que resultaban 
validadas por una verificacion sensorial. Consecuentemente la metaffsica y mucho de la fi- 
losoffa, puesto que carecen de verificacion sensible, son declaradas no validas. Esto les 
permitio hablar a los positivistas logicos muy desdefiosamente de los “filosofos”. Tal pala- 
bra adquirio en sus escritos casi el caracter de un agravio. 

Vamos a tratar a continuation de tres asuntos que a nuestro juicio tipifican los esfuer- 
zos filosoficos de nuestro siglo: la fundamentacion de la ciencia; la ordenacion de los seres 
humanos; y las filosoffas de este siglo. 

/- LA FUNDAMENTACION DE LAS CIENCIAS FACTICAS 

1. EL SIGNIFICADO DEL ANSI A DE VERIFICACION 

El primer acto en este inmenso drama de la verificacion fue antiguo y puede remon- 
tarse a Roger Bacon en el Medioevo. Pero se plasmo nftidamente cuatro siglos despues. En 
1620, en efecto, Francis Bacon en su Gran Instauracion y Novum Organon expresaba pro¬ 
funda insatisfaccion por el estado del conocimiento y de las ciencias, que consideraba es- 
tancadas y perdidas en disquisiciones logicas, y las comparaba con las artes mecanicas 
que, fundadas en la naturaleza y en la luz de la experiencia, las vemos por el contrario, 
prosperando y creciendo, posefdas de un halito de vida” (Aforismo lxxiv, libro I). Por esos 
anos la Fisica era todavia la heredada de los griegos, aunque Galileo estaba ya desbrozando 
el camino de la nueva Ffsica. En Astronomfa se habfa publicado la obra de Copemico y se 
conocfan hallazgos en el mundo celeste logrados por Tycho Brahe, Kepler y Galileo, en 
particular las observaciones de dos novas y los nuevos cuerpos y hechos descubiertos por 
Galileo con su telescopio. Pero al parecer la hipotesis copernicana no desperto ninguna 
consideration en Bacon, pues la ridiculizo severamente, calificandola de conjunto de fic- 
ciones ociosas. 

tCuales eran, pues, los logros que suscitaban la admiracion de Bacon? El lo dijo: las 
artes mecanicas, “primero rudas, despues convenientes, luego florecidas, y todo el tiempo 
avanzando” (Aforismo lxxiv, libro I). Y es que, en efecto, la Edad Media habfa sido una 
epoca de marcadas realizaciones tecnicas y ese desarrollo se habfa intensificado en los si¬ 
glos XV y XVI. Bacon querfa que el conocimiento cientffico, como lo habfan hecho las ar¬ 
tes mecanicas, reposara en la naturaleza y la experiencia, pero sin desdenar la razon. Pro- 
clamaba asf “el matrimonio de la facultad empfrica y la racional”. Pero la fuente pristina de 
la ciencia tenia que ser la experiencia sensible, cribada de lo falaz que suele circundarla. El 
conocimiento asf logrado serfa, como las artes mecanicas, un instrumento para dominar la 
naturaleza y servir a los hombres. 

Es digno de notarse que en este temprano tiempo, en que la ciencia modema recien 
hacfa sus pininos. Bacon, al propugnar el “ir a los hechos ” -lo cual era todavfa, mas que 
nada, un programa-, fue conciente de sus dificultades. “El universo -decfa- se muestra a los 
ojos del humano entendimiento armado como un laberinto”. Y ffente a este universo “los 
sentidos mismos, ora extraviando, ora siendo falsos” eran los que debfan servir de trampo- 
lfn para alcanzar la verdad (jextranaparadoja!). Y luego debfaecharse mano de un proceso 
inductivo, pero no “la induccion de los logicos” que Bacon juzgaba “una cosa pueril, que 
concluye al azar, esta siempre sujeta a volcamiento por ejemplos contradictorios” (Argu- 
mentos de las Partes), sino una induccion modificada, mas lenta, mas sensata -segun Ba¬ 
con- que despues de haber llevado “a los hombres hacia los particulares, recopila y ordena 
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esos particulars en mis Tablas de Descubrimiento ,, (Aforismo xcii, Libro I). Semejante 
confianza de Bacon no altera sustancialmente las cosas, pues aquella induccion sensata, 
despues de todo, pese a su parsimonia y tacto, es simple y llanamente induccion. 

El segundo acto lo encontramos poco despues en Descartes. Tambien movido por su 
anhelo de llegar a la verdad, fortalecido por su penetration en la Matematica, sus avances 
cognoscitivos en el mundo fisico, y en autos de lo hecho por Copemico, Kepler y Galileo, 
escudrina el mundo sensorial como via hacia el universo -tal como lo habrfa querido Bacon. 
Pero fue precisamente en el inviemo de 1619-1620 (el momento de la publication del No¬ 
vum Organon , y cuando alistado en el ejercito holandes se hallaba en Bavaria, que tuvo la 
experiencia que describe en el Discurso del Me todo. Los sentidos nos enganan repetidas 
veces y lo grave es que no hay manera de diferenciar lo que es perception de lo que es sueno 
y aun alucinacion. Ante los datos sensoriales no hay forma de lograr certeza. La duda nos 
acecha siempre y constantemente hay un deus malignus que no nos deja reposar. Es asi 
como Descartes descubre en un relampago deslumbrante que el cogito es lo unico total y 
absolutamente imposible de poner en duda. Es la evidencia firme y la unica que puede ser- 
vir de punto de partida para todo conocimiento. 

El baconiano “ir a los hechos” por medio de los sentidos se desmorona de esta guisa y 
debe ser reemplazado por el “ir a los hechos” a partir de la indubitalidad del cogito. Se confi- 
gura asi el “principio de evidencia” como eje de todo proceso autenticamente cognoscitivo. 

Y viene el tercer acto con el cual se redondea el leitmotiv de la verificacion. El empi- 
rismo ingles con Locke, Berkeley y Hume arremeten contra la metafisica, esta clase de ju- 
gueteo ocioso”, como escribio Locke en carta aun amigo, y desdenan los grandes sistemas 
filosoficos de Europa. Pero aunque aparecen asi en controversia con el racionalismo, los 
empiristas ingleses son, en el fondo, mas cartesianos que el mismo Descartes. Elios condu- 
cen el principio de la evidencia a mas radicales consecuencias. 

En efecto, Descartes habia puesto en claro lo indubitable del cogito. De ello se seguia 
inexorablemente la indudabilidad del cogitatum. De tal consecuencia poseia Descartes in- 
teleccion muy nitida. En la “Meditation III” escribio: “Que yo imagine una cabra o una qui- 
mera, no es menos verdad que imagino tanto lo uno como lo otro. Ni debemos temer que 
exista falsedad en nuestra voluntad o en nuestras afecciones; porque aunque desee objetos 
erroneos, y aunque nunca existieron, es todavia verdad que yo los deseo... El principal y 
mas ordinario error... consiste en juzgar que las ideas [terminos intencionales] que estan en 
nosotros son semejantes o se conforman a cosas que nos son extemas; porque, indudable- 
mente, si nos ponemos a considerar las ideas en ellas mismas, como modos ciertos de nues¬ 
tra conciencia, diffcilmente tendremos ocasion de errar”. Queda con esto planteado que las 
ideas (los cogitata ) tienen un esse formale seuproprium (esto es, evidente) y un esse objec- 
tivum seu vicarium , referente a lo extemo (sentido realista, de imposible verificacion). 

Pero Descartes no se mantuvo en el reino de la evidencia, en el mundo del cogito y de 
los cogitata , el de las impresiones sensibies y las ideas de las cualidades primeras en cuanto 
terminos intencionales de la conciencia. En un acto de acrobacia intelectual, empleo el co¬ 
gito para probar la existencia de Dios, y por ese camino, del mundo con su estructura y sus 
relaciones, que el consideraba racionales. Ahora bien, es obvio que ciertas ideas, como, por 
ejemplo, las de sustancia y causa, no se apoyan en sensation directa ninguna, vale decir, 
que los objetos mentados por ellas son enteramente no perceptibles. Los famosos ejemplos 
de la cera y de los hombres que, mirados desde lo alto de una ventana, cubiertos con sus ca- 
pas y sombreros, circulan por la calle, muestran mtidamente que tales ideas se refieren a 
realidades metasensoriales. £,Son, por tanto, ideas creadas por nosotros, ideas facticias? 
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No, para Descartes. Tales ideas, vinculadas a la estructura racional del mundo (las cualida- 
des primeras), no pueden ser facticias. Son ideas innatas, que nos han sido puestas por Dios, 
para conocer el mundo, en su escondida trama. Poseen -conforme a Descartes- esse objecti- 
vum y corresponded pues, a sustancias y causas en la realidad. Mas esto signified colocarse 
fuera de la evidencia. Con ello Descartes traiciono su propio principio. 

Los empiristas, en cambio, se aferran al principio de evidencia. Lo evidente son las 
sensaciones. Por el contrario, no es evidente que existan causas y sustancias. Estas son 
ideas no derivadas del mundo sensorial. Bien mirado, resultan meras fantasias de la con- 
ciencia. Una estructura racional del mundo es, asf, incomprobable. Las ideas correspon- 
dientes deben rechazarse como una intromision deformante de la realidad. “Ir a los hechos” 
implica quedarse con las sensaciones que son, por naturaleza, absolutamente evidentes. De 
este modo, el proposito baconiano de fundarse en la experiencia resulta enlazado con el 
principio de evidencia adelantado por Descartes. El anti-racionalismo de los empiristas es 
un corolario forzoso del principio clave cartesiano y con ello el racionalismo es mostrado 
como una negacion de ese principio. 

La situacion anterior a todo este proceso era sencilla. Las sensaciones, por su variabi- 
lidad en relation con las cosas que se sentfan permanentes, eran consideradas puramente 
subjetivas, y por eso se las estimaba ser cualidades secundarias. Y por ello, tambien, se las 
retiro del mundo exterior, el cual entonces, desde Galileo, quedo constituido solo por las 
cualidades primarias. Pero ahora tal situacion fue revertida: las cualidades secundarias po- 
dian ser subjetivas, si, pero son evidentes, las vivimos indiscutiblemente; en cambio, las 
cualidades primarias, supuestamente existentes detras o por debajo de las cualidades se¬ 
cundarias, y debido precisamente a eso mismo, jamas resultan accesibles a nosotros. 
^Como, pues, podemos decir siquiera que existen? Para los empiristas, las cualidades pri- 
manas son unicamente imaginarias. De este modo, lo realmente al alcance del ser humano 
son los datos de los sentidos y es la experiencia sensible la que resulta reconocida ahora (no 
supuestamente) como dotada de evidencia, unica fuente real de todos nuestros conceptos 
que tienen validez. 

Con el empirismo se establecio, con argumento al parecer incontrovertible, lo que en 
nuestros dias se ha llamado el “contexto de descubrimiento”: las sensaciones son el origen, 
el punto de partida de cuanta elaboration posterior realiza nuestra mente, y por ende de lo 
que llamamos conocimiento y ciencia, tal como lo querfa Bacon. La asuncion inevitable 
fue que al pasar al “contexto de justification”, como hoy se dice, debiase proceder en senti- 
do inverso. Dada una proposition en el ambito intelectual o en el ambito de la ciencia, su 
validez debe probarse acudiendo a la experiencia sensorial y encontrando en ella el corres- 
pondiente comportamiento de los hechos, vale decir, la verification por lo sensible. Los 
conceptos y las teonas que no puedan recibir tal espaldarazo son meras ficiones de la mente 
y de la metafisica. 

Se configure asf el paradigma epistemologico que ha dominado casi nuestro entero 
siglo XX a traves del positivismo logico, quien lo retomo con dogmatica energia, desemba- 
razandolo de las adherencias futiles del positivismo comtiano y del pragmatismo. Y debe 
reconocerse que este paradigma no es el resultado de la arbitrariedad ni de vacua especula- 
cion. Se formula por una argumentation solida que parte de una pregunta: ^De que debe- 
mos hablar? ^De lo que nos consta? de lo que no nos consta? i Y no es cierto que lo que 
nos consta es lo evidente? Hablemos, pues, de lo evidente, que eso solo es nuestra experien¬ 
cia sensorial. 
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2. DE LOS UNIVERSALES A LOS PARTICULARES SENSORIALES 

Aparece de esta manera un sorprendente giro en la historia de la Filosoffa. Durante 
siglos, desde los griegos, la ciencia (la “episteme”) habfa sido ciencia de lo universal y per- 
manente. El mundo de las sensaciones habfa sido tildado casi de caotico, torrente sensible 
que variaba de instante a instante, en el cual no se hallaba nada fijo y permanente sobre lo 
que pudiera fundarse una ciencia. Aristoteles habfa escrito en su Metafisica : “Con respecto 
a aquellos que suponen que la realidad se circunscribe a las sensaciones... (resulta que) 
nada verdadero se puede decir de aquello que cambia: no es posible alcanzar la verdad en 
aquello que cambia enteramente y en todas las formas” (1010a, 1-9). “Pretender descubrir 
la verdad en tales condiciones -dice en otro pasaje- equivale a perseguir pajaros en pleno 
vuelo” (1009b, 39). 

^Que significaba ahora que con el empirismo y el positivismo logico se otorgara esta 
primacfa a la experiencia sensorial? ^Podfahacerse ciencia apoyandose en las sensaciones, 
a sabiendas de su aleatoriedad, que Francis Bacon reconocfa, que Galileo declaro subjeti- 
vas, y que subrayo Descartes tan enfaticamente? Es cierto que una tal orientation del espfri- 
tu humano hacia lo concreto e inmediato venfa pre-anunciada desde el fondo de la Edad 
Media por su tendencia practicista (la famosa regia “orare et laborare”). Pero ello no basta- 
ba para construir una o mas ciencias sobre la base de las puras sensaciones. 

Y es que, en efecto, algo trascendental estaba ocurriendo, algo nuevo y radical, de na- 
turaleza noseologica: los hombres, alrededor de los s. XII y XIII, estaban descubriendo en 
las sensaciones ciertas estructuras inmutables, las cuales justificaban o podfan justificar el 
conocimiento del mundo sensorial. Las grandes innovaciones tecnologicas que se habfan 
realizado y que continuaban realizandose apuntaban hacia ciertas regularidades en el mun¬ 
do ffsico. En pocas palabras, dentro de la experiencia sensorial no todo es caotico ni fluen- 
te: tambien hay allf algunas relaciones permanentes. 

En el s. XII Henry Goethals hablaba yade la ‘latitudo’ de las formas y Duns Scotus de 
la ‘intensio’ y ‘remissio’ de las mismas. Y esto no era otra cosa que considerar las variacio- 
nes en la intensidad de ciertos hechos (cualidades como el calor o los colores, los movi- 
mientos, las velocidades, etc.). En el s. XIII los escolasticos pasaron a distinguir entre la 
‘latitudo uniformis’ y la ‘latitudo difformis’ (o sea, entre cambio uniforme y no uniforme), 
y esta ultima la separaban en ‘latitudo uniformiter difformis’ y ‘latitudo difformiter diffor¬ 
mis’, segun que la medida instantanea del cambio fuera uniforme o no. Y a partir de aquf los 
tratados de diversos autores sobre las variaciones de la intensidad se multiplicaron. Incluso 
Oresme efectuo una elegante demostracion geometrica de la equi Valencia de un movimien- 
to uniformemente acelerado con otro sencillamente uniforme. 

De modo paralelo a este sorprendente hallazgo de algo que permanece sin alterarse 
en el mundo sensorial, se fue oscureciendo la captation de lo universal. El incremento de 
las posiciones nominalistas nos muestra cuan labil se torno la comprension -y la vision- de 
lo universal. Pronto el referirse a las Formas dejo de significar lo universal, y paso a denotar 
precisamente lo que no cambia en el mundo sensorial. Asf, Francis Bacon nos dice: “Aun 
en el caso de las naturalezas simples, no debe entenderse que hablo de las Ideas y Formas 
abstractas... Porque cuando me manifesto acerca de las Formas, quiero significar nada mas 
que aquellas leyes y determinaciones de absoluta realidad, que gobiernan y constituyen 
cualquier simple naturaleza, como el calor, la luz, el peso” ( Novum Organon , Segundo Li- 
bro de Aforismos, xvii). Y Descartes, mas tajantemente, ya no quiere “expresarse de aque- 
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lias formas o cualidades de las que disputan las escuelas... sino ver cuales sean las leves de 
la naturaleza” (Discours de la Methode, V). 

En conclusion, en aquellos tiempos lograron los hombres descubrir verdades en los 
pajaros que volaban y se esfumaban en el tiempo. Y, no obstante, continuo Aristoteles te- 
mendo razon, pues ello fue posible porque se encontraron relaciones permanentes en el flu- 
jo de la experiencia sensorial. Como ha dicho bien Honigswald, el concepto cientifico-na- 
tural sustituyo al concepto aristotelico. 

Hay quienes no han percibido esta ruptura, y creen que la ciencia modema (Copemico, 
Galileo, Kepler) y sus albores en el s. XIII son sencillamente lacontinuidad del punto de vista 
helemco. La razon de los griegos -piensan- es la razon de Francis Bacon y de Descartes y de 
todos los cientfficos ulteriores. Lo unico que ocurrio es que se destronaron el ‘magister dixit’ 
las trabas teologicas y las explicaciones finalistas. Pero no es asf. El mundo ffsico, por mucho 
tiempo objeto de la ‘doxa’ y no de la ‘episteme’, paso a ser ahora objeto de ‘episteme’. 

3. LA CLA VE DE ESTA REVOLUCION 

tComo fue posible cambio tan radical? En el mundo helenico las disciplinas, segun 
lo anotara el Estagirita, conformaban una triple division: practicas (como la Moral)- poieti- 
cas (como las diversas profesiones); y teoreticas (las que alcanzaban los diversos conoci- 
mientos). Entre las teoreticas se hallaban la Metaffsica, la Logica, la Matematica y las di¬ 
versas ciencias que se ocupaban de sectores de la realidad. Solo habia, como excepcion, 
una ciencia que estudiaba lo que para nosotros es una parte del mundo ffsico concreto y que 

ostentaba dignidad muy proxima a la Matematica: era la Astronomfa. 

Acontecfa que los cuerpos celestes, siendo parte de nuestro mundo temporo-espa- 
cial, posefan una naturaleza proxima a lo matematico. Compuestos de sutilfsimo eter, gira- 
ban perpetuamente en cfrculos perfectos con movimientos uniformes. Pronto se echo de 
ver que sus giros se prestaban para tratamiento geometrico y matematico impecable Con 
los supuestos que los movimientos celestes exigfan (orbitas circulares, epiciclos, ecuantes, 
excentricas) pudo darse cumplida cuenta de sus posiciones y, lo que es mas importante, 
predecir sus posiciones futuras. Todo esto, en sentido inverso, consolido el status especial 
de los cuerpos celestes como entes cercanos a la inconmovibilidad de los universales. 

Fue asf natural que se distinguiera entre el mundo celeste, pure y eterno, y el mundo 
sub-lunar, en el cual segun la ciencia griega estamos incluidos, y que es el reino de la con- 
tingencia y el azar donde, aparte de las descripciones de sus rasgos esenciales, no hay cien¬ 
cia concreta posible, porque nada universal se pueda hallar. 

Cuando desde el s. XIII en adelante los hombres comenzaron a descubrir que nuestro 
mundo sub-lunar posefa tambien estructuras permanentes, este hallazgo de maraviUa se logro 
porque pudo determinarse que aquellas regularidades se sometfan a tratamiento matematico. 
Recuerdese lo dicho de la iatitudo’ de las formas. Tengase presente los rigurosos estudios geo- 
metricos y matematicos de Roger Bacon acerca de las lentes, los experimentos de refraccion 
realizados por Federico de Friburgo, y toda la obra de Copemico, Galileo, Kepler y Newton. 

Entendemos asf la frase jubilosa de Giordano Bruno: “j Ahora nosotros tambien esta¬ 
mos en el cielo!”. En ella se traslucfa un doble significado: a) Al alejarse la Tierra, dentro de 
la concepcion copernicana, al sequito de los planetas que giran en el espacio, nosotros pasa- 
bamos a formar parte del mundo celeste y su reconocida dignidad; b) Al encontrarse en los 
fenomenos terrestres relaciones y formulas matematicas, el mundo sub-lunar, que era el 
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nuestro, dejaba de ser el reino de la aleatoriedad absoluta y se incorporaba al mundo celes¬ 
te, signado por la cognoscibilidad. 

De este modo, cognoscibilidad en el mundo fisico paso a ser sinonimo de matemati- 
zacion, ahora extendida al mundo celeste y al terrestre. Mosterin ha escrito que los concep- 
tos de la ciencia son de tres tipos: clasificatorios, comparativos y metncos, y que estos ulti- 
mos son los mas conspicuamente cientfficos, porque contienen la nocion de magmtud, ya 
escalar, ya vectorial. Y anade: “La revolucion cientffica del s. XVII consistio en gran parte 
en la introduction y en el uso sistematico de los conceptos metricos en la ffsica” (La Estruc- 
tura de los conceptos cientlficos). (Aunque, como hemos visto, sus antecedentes mas leja- 
nos se situaron hacia el s. XIII). Ahora bien, este hecho novedoso fue transparente P^a Ga¬ 
lileo, quien, enteramente conciente de que estaba matematizando aspectos del mundo fisi¬ 
co -cosa no efectuada anteriormente de modo tan comprensivo y sistematico-, no vacilo en 
denominar a una de sus obras como Dialogo acerca de dos Nuevas Ciencias. Pues eran 
ciencias, y eran nuevas, y se referfan a un mundo de objetos que anteriormente se creia eran 
mero de’venir. Esto fue nftido tambien en Newton, quien a su obra fundamental la llamo 
Philosophia Naturalis Principia Mathematica, organizando su contemdo con Defimcio- 
nes, Axiomas, Teoremas y Escolios. Desde entonces las ciencias de la naturaleza han bus- 
cado siempre presentarse con un ropaje matematico y deductivo al menos en su exposicion. 
Su ideal permanente, su anhelo mas mtimo, ha sido ser como es la Matematica. Con ello se 
hacfa patente, una vez mas, su aspiration a absoluta evidencia. 

4. LA METASENSIBILIDAD DE LAS CUAUDADES PRIMERAS Y LA RAZON 

Sin embargo, toda la trama de relaciones que constitufan el fuste racional del mundo 
fisico y le daban permanencia y consistencia, todas las llamadas cualidades primeras, que 
eran el soporte de la cognoscibilidad de la naturaleza, en las cuales crefan con entera serie- 
dad Bacon, Copernico, Galileo, Kepler y Newton, quedaron en entredicho, por principio, 
desde el momento mismo en que Descartes establecio el principio de evidencia. Descartes 
mismo no extrajo tal conclusion. Aunque para el era obvio que los objetos correspondien- 
tes a las ideas de sustancia y causa no aparecfan jamas en la experiencia sensible, asumio 
que eran ideas innatas y completamente validas, pues contaban con el respaldo de Dios. 

La metasensibilidad de las cualidades primarias fue lo que llevo al empirismo a de- 
clararlas ideas sin valor y a expulsarlas de todo conocimiento. El hombre quedo ante un 
mundo sensorial contingente, desprovisto de armazon racional, ante el cual solo por habito 
era posible vincular dos fenomenos entre sf. Restaban ciertamente las proposiciones mate- 
maticas y logicas, que resistfan ser englobadas en el mismo enfoque empirista del mundo 
fisico. Mas la solution fue declararlas proposiciones analfticas y tautologicas. Semejante 
posicion fue reeditada en nuestro siglo por el positivismo logico. 

Podemos preguntamos ante esto, ^cual era la actitud del espfritu humano ante esas 
relaciones que corrientemente decimos que estan en la naturaleza, que afirmamos muchas 
veces que “vemos”, sin verlas propiamente? jY cual era la actitud del espfritu humano que 
justamente porque esas relaciones no se perciben, decidio eliminarlas? Aquf asistimos a 
una bifurcacion de la actitud cognoscitiva de los hombres, en dos posiciones irreconcilia- 
bles. Ambas posiciones esgrimen la “razon” como su fundamento insustituible. 

Pero la “razon” de los hombres de ciencia y de filosofos, como Descartes, por ejem- 
plo, es una facultad que los lleva a escudrinar el mundo sensorial y a encontrar en el (o creer 
que encuentran) relaciones metasensibles, que dan a los fenomenos estructura y permanen- 
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cia, por encima o por debajo, de su fugacidad; las que hacen, por tanto, rational y cognosci¬ 
ble el mundo natural. 

La “razon” para el empirismo y para el positivismo logico es quedarse con lo que es 
evidente, y eliminar esos supuestos y relaciones metasensoriales que, por carecer de la evi- 
denciade lo sensible, no son rationales, sino al contrario intromisiones irracionales, pertur- 
badores de la contemplation racional del mundo: una contemplation en que todo lo que 
aparece es evidente e incontrovertible. 

Hay que distinguir asf entre la “razon” inferencialista, para la cual los supuestos que 
organizan el mundo sensorial no son supuestos sino realidades metasensibles; y la “razon” 
evidentista que abomina lo metasensible y se restringe exclusivamente a lo sensorial, debi- 
do a que es evidente. Para el inferencialista, lo “racional” es admitir, mas aun, sentir, “ver” 
que hay estructuras permanentes por detras de lo sensible. Para el evidentista, lo “racional” 
es quedarse con las puras daciones sensoriales. Para el inferencialista, las proposiciones 
que encierran una referenda a lo metasensible tienen “sentido”, y, en cambio, las proposi¬ 
ciones que meramente registran lo sensorial carecen de el. Todo lo opuesto vale para el evi¬ 
dentista: las proposiciones que mientan las daciones sensibles poseen, a plenitud, “senti¬ 
do”. Las proposiciones que rebasan a dichas daciones o que no aluden en realidad a nada 
sensorial son proposiciones “sin-sentido”. Tal acontece con las proposiciones metafisicas 
y muchas filosoficas y con las leyes de la fisica. 

Cae de suyo que si suprimimos la existencia del mundo exterior, la uniformidad de la 
naturaleza, la permanencia y el caracter universal de las regularidades y otras ideas simila- 
res, las ciencias del mundo natural dejan de existir. 

Eso es lo que ocurre en definitiva con el positivismo logico. Sus extraordinarios es- 
fuerzos de clarification de los lenguajes y sus desarrollos logicos, desembocaban al final 
en un punto insoslayable: las proposiciones tenian por ultimo que verificarse apelando a la 
evidencia de los particulares sensibles. Pero lo particular sensible presta validez solo a una 
proposition particular, siempre que no contenga ningun elemento metasensorial. Mas esto 
no se puede demandar de las ciencias facticas. “Esto quiere decir -escribe Ayer- que ningu- 
na proposition general relativa a cuestiones de hecho jamas podra mostrarse como necesa- 
ria y universalmente verdadera. En el mejor de los casos, es solo una hipotesis probable. Y 
esto... se aplica no solo a las proposiciones generales sino a todas las que poseen contenido 
factual” (iLanguage , Truth and Logic). Y en otro pasaje apunta: “Ante esta dificultad, algu- 
nos positivistas [p.e. Schlick] han adoptado el heroico camino de decir que las proposicio¬ 
nes generales [de la Fisica] son ejemplos de sin-sentido, aunque un importante tipo de sin- 
sentido. Pero aqui la introduction del termino ‘importante’ es simplemente un intento de 
defenderse. Sirve unicamente para senalar el reconocimiento de que su punto de vista es 
algo paradojico, mas sin remover de ninguna manera la paradoja” (Ibid). 

He aqui el termino de un largo viaje de siglos del positivismo. Nacido para justificar 
el “ir a los hechos” y pretensamente para otorgar una base epistemologica a las ciencias fac¬ 
ticas, termina por lograr, con toda su sofisticacion logica, el desmoronamiento de las cien¬ 
cias en nuestro siglo. Russell ha escrito a este respecto palabras terminantes: “Es imposible 
establecer la rfgida norma de que no podemos validamente jamas inferir nada que sea radi- 
calmente diferente de lo que observamos, a menos, evidentemente, que tomemos la posi¬ 
tion de que nada observado puede inferirse validamente. Este punto de vista, que es invo- 
cado por Wittgenstein en su Tractatus Logico-philosophicus, tiene mucho a su favor desde 
el angulo de la logica, pero pone fin a la fisica” ( The Analysis of Matter). 
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Y esta es la primera gran deception en nuestro siglo. 

5. EL FIN DEL PARADIGMA BACONIANO 

La obra de Karl Popper representa el termino de la larga hegemonfa del mundo natu¬ 
ral. Dando un giro sorprendente Popper sostuvo que el procedimiento cientffico debia ser 
esencialmente deductivo. Formuladas las teorias y/o las leyes generates, el hombre de cien- 
cia ha de ir derivando proposiciones generates mas especfficas, hasta lograr finalmente 
proposiciones singulares que pueden cotejarse con la experiencia sensorial. 

Pero el proposito de ese cotejo no es hallar una correspondencia positiva, vale decir, 
no es “verificar” -como lo exigfan los positivistas logicos- lo deducido de la teoria, sino 
todo lo contrario: la mira es que la realidad deniegue o “refute” (“falsee”) lo deducido de la 
teoria. Para ello, de las formulaciones generates los cientfficos han de deducir proposicio¬ 
nes particulars contradictorias. Si estas son declaradas falsas por la experiencia sensorial, 
automaticamente las proposiciones generates contradictorias resultan ser validas; y vice- 
versa. El procedimiento positivista “induction-verification” queda reemplazado por uno 
nuevo: “deduction-refutation (falseamiento)”. De este modo considera Popper que ha elu- 
dido y superado la position del positivismo. “El metodo del falseamiento -asevera- no pre- 
supone ninguna inferencia inductiva, sino solo las transformaciones tautologicas de la logi- 
ca deductiva, cuya validez nadie disputa” (The Logic of Scientific Discovery). 

Varias cosas cambian con el enfoque popperiano. La diferencia entre lo cientffico y 
lo no cientffico no coincide -como lo querfan los positivistas- con la diferencia entre propo¬ 
siciones “con sentido” y “sin-sentido”, siendo estas ultimas las no verificables en la expe¬ 
riencia sensible. Ahora la diferencia entre lo cientffico y lo no cientffico depende de la refu- 
tabilidad. “En la medida que un enunciado cientffico se refiere a la realidad, el debe ser re¬ 
futable: en la medida que no es refutable, no se refiere a la realidad” (Ibid.). Esto deja a la 
metaffsica fuera de la ciencia, pero no implica que constituya un “sin-sentido”. 

En ultimas publicaciones suyas. Popper va un poco mas alia y estima que las concep- 
ciones metaffsicas y filosoficas pueden, en un momento dado, proporcionar proposiciones 
generates para la ffsica, las cuales queden sujetas a refutabilidad. En tal caso, semejantes 
concepciones que, en sf, son extra-cientfficas, se tornan utiles para la ciencia. Se percibe 
que este relievar lo metaffsico y lo filosofico, resulta en buena cuenta solo un premio de 
consuelo: la metaffsica y la filosofia son siempre extra-cientfficas, y solo adquieren cierto 
valor cuando algunos de sus contenidos pueden ser incluidos en las ciencias, la situation 
pre-eminente de la ciencia se mantiene, por consiguiente, incolume. 

6. EL FIN DEL LOGICISMO 

Popper, si bien se aparta radicalmente del positivismo logico, continua la tradition 
logicista en el intento de demarcar la ciencia. Fayerabend, Lakatos, Kuhn se colocan en un 
terreno completamente distinto, aunque por cierto con matices diferenciales entre ellos. 
Fayerabend muestra a cada paso que determinadas reglas o principios establecidos como 
parte del “metodo” cientffico no concuerdan con la realidad de los desarrollos de la ciencia. 
Estos con frecuencia ocurren en sentido distinto y aun opuesto. Fayerabend experimenta, 
asf, creciente desazon ante el “metodo” y termina abominandolo, pues concluye por petrifi- 
car a la ciencia y convertir sus aserciones en dogmas. Cuando eso sucede la ciencia no 
avanza y se vuelve retrograda. Su obra Contra el Metodo es una apasionada diatriba contra 
los esfuerzos del positivismo logico y de Popper. Plantea el “anarquismo metodologico”, 
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aunque un poco mas tarde ha dicho que esa expresion no es exacta y mas bien deberfa ha- 
blarse de “surrealismo metodologico”. En su artfculo “Como ser un buen empirista”, en su 
inconfundible estilo paradojal, sostiene que “un buen empirista debe ser un metafi'sico crf- 
tico. La elimination de toda metaffsica, lejos de enriquecer el contenido empmco de las 
teorias subsistentes, puede convertir esas teorias en dogmas”. Otra condicion es no confor- 
marse con “la teoria que ocupa el centra de la atencion, ni con las verificaciones de la teorfa 
que se llevan a cabo en forma directa: sabiendo que la critica mas fundamental y general es 
la que se obtiene con la ayuda de altemativas, tratara de inventar estas”. 

Lakatos, aunque se mantiene un poco en la lrnea de Popper, por otra lado se aproxima 
a Kuhn. Como para Kuhn los paradigmas de la ciencia, para Lakatos lo fundamental son los 
programas de investigation. Paradigmas y programas de investigation son complejos de 
teorias y leyes, movidas por un motor central de ideas que da impulso y coherencia a cada 
complejo. Estos paradigmas y programas de investigacion poseen un anillo protector de hi- 
potesis auxiliares. 

En general, diversos autores como Eccles, Zahar, Hempel, etc., comparten hoy la 
position muy general de Feyerabend, Lakatos y Kuhn, que puede describirse asf: No mas 
una epistemologia prescriptiva que le diga a la ciencia lo que debe hacer o ser para ser 
considerada cientifica, sino, al reves, examinar la ciencia y sus desarrolios historicos y 
reales, en casos concretos precisos, para describir lo que la ciencia hace y es. Dentro de 
estos esfuerzos de analisis de los hechos cientificos va siendo cada vez mas notorio que 
no puede desecharse la induccion, pero que lo que la induccion aporta en realidad son las 
generalizaciones mas humildes. El nucleo esencial de la investigacion cientifica es la 
imaginacion: los mas profundos principios generales, las mas grandes teorias, son obra 
del imaginar de los hombres de ciencia. Ciertamente no se trata de una imaginacion arbi- 
traria ni caprichosa, sino de una imaginacion que mantiene en todo momento el cordon 
umbilical con los hechos (no en el sentido evidentista del positivismo logico, sino en el 
sentido inferencialista del realismo). 

IL EL ORDENAMIENTO DE LOS HOMBRES 

Mientras esto acontecia con el problema de la fimdamentacion de la ciencia, conside- 
rado desde el punto de vista de la “razon” evidentista, a mediados del siglo XIX el enfoque 
de la razon “inferencialista”, surgido ante el mundo ffsico, se extendio al mundo de los se¬ 
res humanos. No nos referimos a la vision materialista y mecanicista que pretendia dar 
cuenta de la conducta y de los movimientos de los hombres, sino al ambito mas generico de 
las relaciones entre los hombres y al acaecer historico. 

Con una doctrina en que se unian el hegelianismo, la vision heracliteana de la natura- 
leza y la devotion cerrada a la ciencia y sus logros, Marx planted una tesis de repercusiones 
insospechadas para la vida humana. “La verdad, o sea, la realidad y poder del pensamiento, 
debe ser demostrada en la practica. El debate sobre la realidad o no realidad del pensamien¬ 
to que esta aislado de la practica es puramente una cuestion escolastica... Los filosofos han 
interpretado al mundo de varias maneras, pero la tarea real es alterarlo” (Tesis sobre Feuer¬ 
bach). 

£,Cual es este mundo que habia que modificar para probar la realidad de los pensa- 
mientos? No era sin duda el mundo fisico, pues las ciencias de la naturaleza habian dado 
abundantes pruebas de que podia transformarse tal mundo. Las ciencias facticas represen- 
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taban, como lo habia dicho Bacon, el poder de dominio sobre la naturaleza y, en efecto, el 
mundo fisico se sometia cada vez mas a la action humana. 

Entonces, ^cual era el mundo que habia que transformar y someter, previo el conoci- 
miento de sus leyes, como ocurrfa con la naturaleza? Ese mundo era el de las relaciones hu- 
manas y su historia. Esas leyes eran las que Marx crefa haber descubierto en la trama de la 
historia: las clases sociales y su permanente lucha y los cambios que ocurrfan de acuerdo al 
juego dialectico: el feudalismo, el capitalismo y sus excesos, el triunfo del comunismo. 

La actitud de Marx ante esta sucesion de hechos era casi neutral. El capitalismo, por 
naturaleza, tendrfa que ir siempre a extremos cada vez mas inadmisibles, pero en si repre- 
sentaba un progreso sobre el feudalismo. En el curso de la historia el capitalismo era un ci- 
vilizador. Por eso juzgaba Marx valido el dominio de Inglaterra sobre el Africa y Asia; por 
eso aplaudio el desmembramiento del norte de Mexico por Estados Unidos; por eso ataco 
duramente a Simon Bolivar. America Latina representaba el atraso y el capitalismo era su 
salvation. 

El exito final del comunismo era -dentro de la vision de Marx-asimismo inevitable. 
Eran las leyes de la historia, tan fuertes o aun mas vigorosas que las leyes del mundo fisico, 
que lo hacian ineludible. Al describir las acciones opresoras del capitalismo o al senalar las 
condiciones de vida de los obreros Marx era simplemente el entomologo que registraba he¬ 
chos. No lo movian impulsos eticos ni de revindication social. Por supuesto hay quienes 
actuan por esas motivaciones. Marx consideraba a tales actitudes como filantropismo, 
como algo no cientifico. Su position era enteramente cientifica. 

Pero al sostener que no bastaba solamente descubrir las leyes de la historia, sino que 
debia hacerse uso de ellas para proceder a la transformation del mundo social, Marx sento 
las bases de un movimiento que eclosiono en el s. XX y que no tenia precedentes en el pasa- 
do: nuestra centuria se convirtio en el hogar de gigantescos experimentos hechos con socie- 
dades enteras a las cuales se les prescribio lo que debian pensar y hacer y a las cuales se les 
prohibio pensar y hacer otras cosas. El ejemplo cundio en los que militaban en bandos con- 
trarios y tuvimos asi totalitarismos de izquierda y de derecha. Aparte de las guerras que se 
suscitaron despues, tales regimenes cultivaron tecnicas de terror y de violencia bajo las 
cuales perecieron millones de hombres. 

^Puede la filosofia desentenderse de estos hechos? Muchos de sus cultores han conti- 
nuado con sus disquisiciones logicas o metafisicas como si estos horrendos experimentos 
no hubiesen existido. Otros no. Entre estos ultimos destaca la Escuela de Frankfurt, cuyos 
mas brillantes representantes, de indudable origen marxista, han reflexionado sobre lo 
acontecido y encontrado que el espiritu de las Luces, la razon, que destruyo los mitos, las 
religiones y mas tarde la metafisica, continuo su evolution y fue dominando todos los am- 
bitos de la vida, y al final ha concluido por destruirse a si misma. 

Horkheimer ha escrito que “la [inicial] teorfa de la razon objetiva no estuvo centrada 
en la coordination de la conducta y sus fines, sino... sobre la idea del mas grande bien, sobre 
el problema del destino humano y sobre la manera de realizar los fines ultimos” {Eclipse de 
la Raison). Sfntoma importante del profundo cambio de perspectiva que se ha producido 
en Occidente, es que esa razon ha terminado por subjetivizarse, que ahora busca los fines 
individuales y los modos y comportamientos logicos y calculatrices necesarios para alcan- 
zarlos. A esta busqueda de lo utilitario e individual Horkheimer lo denomina proceso de 
subjetivizacion de la razon, proceso de formalization de la razon. “Con ello la razon ha 
abandonado su autonomia; ha devenido un instrumento”. “Los filosofos de las Luces -ha 
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dicho en otro pasaje- atacaron a la religion en nombre de la razon: aquello que aniquilaron a 
fin de cuentas no file la Iglesia, sino la metaffsica y el concepto objetivo de la razon, que era 
la fuente de energfa de sus propios esfuerzos. La razon, en tanto que organo de perception 
de la verdadera naturaleza de la realidad y de determination de los principios directores de 
nuestra vida, cayo gradualmente en obsolescencia, la especulacion es sinonimo de metaff- 
sica y la metaffsica, sinonimo de mitologfa y de superstition” 

Concuerda Horkheimer con Comte en que a la era de las concepciones religiosas ha 
seguido la de las concepciones metaffsicas y luego la del positivismo. Pero lejos de mirar, 
como Comte, despreciativamente a las dos primeras, Horkheimer senala todo lo positivo 
que se perdio con su desaparicion, y todo lo negativo que el positivismo ha significado. Por 
otro lado, juzga Horkheimer que la evolution anotada es irreversible que es, pues, imposi- 
ble regresar a las concepciones religiosas o a las metaffsicas. En tal virtud, Horkheimer se 
opone a la filosoffa neotomista y a las metaffsicas de Bergson o de Heidegger. 

Adorno, quien parte de esta vision de las Luces como action que poco a poco sume al 
hombre en lo utilitario e instrumental, ha dicho en la Dialectica de las Luces : “La aporfa a la 
cual nos encontramos enfrentados durante nuestro trabajo se revela ser asf el primer objeto 
que debemos examinar: la autodestruccion de las Luces”. Las Luces han seguido un perfi- 
do destino. Querfan eliminar supersticiones y todo lo incomprobable, para dejar pristino el 
conocimiento. Pero concluyeron por ir contra el hombre, dominando lo que Adorno llama 
las “sociedades administradas”, tanto las sociedades burguesas de Occidente, como los to- 
talitarismos de Este y Oeste. En la Dialectica Negativa Adorno asevera: “Hoy dfa en que 
las cuestiones de hecho dominan todo, la teorfa esta paralizada y es difamada... pero sin la 
teorfa, la praxis que quiere siempre transformar no puede ser transformada... aquello que en 
Hegel y Marx permanecio teoricamente insuficiente se transmitio a la praxis historica; por 
ello es necesario reflexionar de nuevo teoricamente en lugar de hacer que el pensamiento se 
pliegue irracionalmente al primado de la praxis”. 

Pienso que no es tanto que la razon haya evolucionado por sf sola en esta forma dele- 
terea, sino que la razon en cuanto se unio con el “espfritu de domination”, que ya Francis 
Bacon proclamaba, geometrizo y ordeno no solo el mundo de las cosas ffsicas para domi- 
narlo, sino luego paso a hacer lo mismo con el mundo de los seres humanos. jEnorme cafda 
en la soberbia! 

Asf se cumple la segunda deception en nuestro siglo: Un movimiento que pretensa- 
mente iba a desalienar al hombre concluyo, en virtud de su propio principio original, en la 
mas extrema alienation. 

III. LAS FILOSOFIAS DEL S. XX 

De los movimientos filosoficos de este siglo, el bergsonismo se cultivo y analizo con 
pujanza hasta entrada la segunda mitad de la centuria. Las teorfas existencialistas, que ad- 
quirieron auge, se fueron debilitando en los ultimos anos. A nuestro modo de ver solo la Fe- 
nomenologfa ha continuado actuando con gran vivacidad y se ha extendido por diversos te- 
rrenos. Mas debe notarse que en un punto la Fenomenologfa se vincula con el positivismo. 
El principio de evidencia, constituye la luz que ilumina el trabajo de los fenomenologos, 
Husserl partio, como Descartes, de la evidencia absoluta de la conciencia que se impone in¬ 
dubitable, como realidad y con sus contenidos intencionales. Pero, a diferencia de Descar¬ 
tes, que luego relego dicho principio, Husserl lo mantiene en vigencia permanente. “No 
concebimos ninguna teorfa que pueda alejarnos del principio de todos los principios: a sa- 
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ber, que toda intuicion primordial que nos ofrece daciones es una fuente de autoridad para 
el conocimiento, que cualquier cosa que se presente a si misma en la intuicion en forma pri¬ 
mordial debe aceptarse sencillamente como se da a sf misma, aunque solo dentro de los li- 
mites en que se presenta a si misma” (Ideas). Con esto Husserl, aparte de la recuperation de 
las esencias, abrio un inmenso dominio que es lo inmanente con su ser absoluto, frente a la 
mera existencia fenomenica de lo trascendente. Por eso Husserl pudo decir: “Si por positi- 
vismo” vamos a significar la colocation absoluta y no prejuiciada de toda la ciencia sobre 
lo que es ‘positivo’, i.e., sobre lo que puede ser primordialmente aprehendido, entonces no- 
sotros somos los genuinos positivistas" (Ibid). 

La intuicion nos presenta daciones sensoriales, pero la intuicion nos muestra tambien 
daciones eideticas, es decir, las esencias, los viejos y olvidados uni vers ales. Husserl y los 
fenomenologos dan primacfa a la descripcion de la esencia. La denominada Filosoffa de la 
Percepcion (Price, Hirst, Wamock, Quinton, etc.) lo que hace en buena cuenta es descrip¬ 
cion eidetica de la percepcion sensorial. Frente a ellos el positivismo tradicional reducia o 
pretendia reducir todo conocimiento a la pura sensorialidad. Hay evidentemente con la Fe- 
nomenologia, no reduccionismo, sino una gran amplitud lidiando con el multiforme mun- 
do de las daciones. Pero resulta palmario asimismo que es el principio de evidencia el hilo 
fundamental de la trama fenomenologica. 

Ese mismo principio ha dado pie para que crfticos de la Fenomenologia sostengan 
que Husserl se ha refugiado en la inmanencia y ha convertido todas las cosas en “conteni- 
dos de conciencia”. Pero creemos que una descripcion fenomenologica plena puede relie- 
var ese aspecto de las cosas que las hace aparecer como exteriores a la conciencia. Claro 
que ello no es la trascendencia completa, pero conforma una aproximacion. 

Debemos referimos ahora al Wittgenstein de las Philosophische Untersuchungen. 
Asf como Platon nos ha dejado sus Dialogos, este libro de Wittgenstein constituye un largo 
y doloroso monologo, en el que el filosofo asevera ciertas cosas, se pregunta a si mismo di- 
versas cuestiones, se responde con altemativas, tiene dudas, y vuelve una y otra vez sobre 
determinados asuntos. En toda la obra se contrastan continuamente los conceptos, las pala- 
bras, las vivencias y los objetos. “Algo rojo puede ser destruido, pero el rojo no se puede 
destruir, y por eso es el significado de lapalabra ‘rojo’ independiente de las cosas rojas. Si, 
ciertamente no tiene sentido decir que el color rojo puede ser rasgado o triturado. Pero, £no 
decimos tambien: ‘El rojo se desvanece’?” (I, 57). 

Wittgenstein se refiere en forma persistente a las expresiones exteriores de los seres 
humanos. “Tomemos la information: ‘Cinco placas’. ^Cual es la diferencia de esta infor¬ 
mation o aseveracion: ‘Cinco placas’, con la orden: ‘ j Cinco placas I’. Sin duda, el rol que la 
expresion de estas palabras tienen en el lenguaje. Pero tambien el tono en que estas pala- 
bras son expresadas, y asimismo los gestos, y muchas otras cosas mas” (I, 21). Mas puede 
ocurrir que las expresiones, los tonos, los gestos sean fingidos, y que entonces haya una dis¬ 
crepancy entre la manifestation externa y lo sentido interiormente por la persona. ^Como 
descubrirlo? Lo interior es algo privado, inalcanzable. Solo quien lo experimenta posee la 
clara comprension de lo que siente. Quien esta fuera, es otro: no puede penetrar en los “se- 
elischen Vorgange” de quien se expresa. Esta insistencia de Wittgenstein ha llevado a Stra¬ 
wson (Kritische Notiz zu einigen Begriffe in Wittgensteins Philosophie) a presentarlo casi 
como un behaviorista. 

Semejante interpretation es profundamente erronea. Toda esta obra de Wittgenstein 
esta colmada de referencias y ejemplificaciones con respecto a la vida interior, las sensa- 
ciones, el dolor, la pena, la intention o designio, las vivencias, la introspection, y la lucha 
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del filosofo es ver como se expresan, como llegan a los demas. Wittgenstein exph'citamente 
rechaza el behaviorismo (1,308,344). Y en un pasaje escribe: “Asf sucede con el comporta- 
miento del hombre, con las diferentes caracteristicas de su comportamiento, que nosotros 
observamos. Entonces, strata la Sicologia de la conducta, no del alma? ^Sobre que informa 
el psicologo? ^Que observa el? ^No es sobre la conducta de los hombres, en especial sus ex- 
presiones? Pero estas no tratan de las conductas” (II, v). 

En un ejemplo terminante nos dice: “El medico pregunta: ‘^Cdmo se siente hoy el pa- 
ciente?’. Y la enfermera responde: ‘Se esta quejando’. Obviamente es un informe sobre la 
conducta del enfermo. Pero, ^se habrfa formulado la pregunta, si la posible quejumbre no 
fuera verdadera, si realmente no fuera la expresion de algo?... Ambos [el medico y la enfer¬ 
mera] hacen una silenciosa suposicion. Por lo tanto, el hecho real en nuestro juego del len- 
guaje descansa siempre en tacitas presuposiciones” (II, v). Y en otra parte leemos: “Si yo 
veo a alguien retorciendose de dolor, con una causa evidente, no pienso: ‘Sus sentimientos 
se encuentran ocultos para mi’” (I, II, p. 223). En estos dos casos y en muchfsimos mas, el 
juego del lenguaje que se esta empleando es el que Wittgenstein llama el “juego habitual”, 
el “juego de todos los dias”. 

Y hay muchas clases de juego en el lenguaje. El juego del cientifico es esperar que lo 
ocurrido en el pasado habra de producirse en el futuro, lo cual a la vez significa que la pro¬ 
position que expresa tal hecho es universalmente verdadera (contra todas las dudas y el es- 
cepticismo que se levanten en su contra) (Cf. 1,480). En general, el “juego habitual” y el 
“juego del cientifico” se caracterizan por su preocupacion acerca de la verdad de sus aser- 
tos, vale decir, en su tacita actitud de ver en las proposiciones una descripcion de la realidad 
inmediata, o bien de la realidad del universo, y, en este ultimo caso, consiste en “aproxi- 
marse cada vez mas y mas a los objetos” (I, xi, p. 225). 

El juego del evidentista empirista es suprimir todas las suposiciones y mirar exclusi- 
vamente las sensaciones, lo cual representa en cierto sentido un esfiierzo anti-natural. El 
juego del behaviorista es eliminar las suposiciones relativas a una vida interior de las perso¬ 
nas, pero admitir otras: que los demas seres y la naturaleza existen, y que las conductas de 
los seres vivos resultan condicionadas por las conductas de los otros seres y por los eventos 
del mundo exterior, lo cual es por lo menos parcialmente anti-natural. 

Pero hay otros juegos que se encuentran mas alia de la verdad y de la preocupacion 
por la verdad. Tomemos como ejemplo una descripcion cualquiera. Si decimos: “Los cac¬ 
tus estaban mustios” y esta aseveracion pretende referirse a unos objetos reales, los cuales 
se comportan tal como la proposicion lo dice, concluiremos que la proposicion es verdade¬ 
ra. Por el contrario, si los cactus reales no se comportan como la proposicion lo dice, la tal 
proposicion sera falsa. Indiscutiblemente, aqui no hemos salido del juego habitual. Pero si 
la expresion: “Los cactus estaban mustios” forman parte de un relato ficticio, un cuento o 
una novela, no tiene sentido averiguar el comportamiento de los cactus reales, pues la pro¬ 
posicion no ha pretendido jamas decir algo de todos los cactus reales, ni de algunos cactus 
reales. Se trata aqui de otro juego, enteramente distinto. Es el juego estetico. 

Lo cual nos lleva a admitir que una proposicion puede tener siempre significado 
si las palabras que la componen estan construidas gramatical y logicamente en forma 
correcta, pero que el sentido de la proposicion solamente se hara claro para nosotros si 
alcanzamos a colocarnos dentro del juego del lenguaje que le corresponde. De esta 
suerte, no podemos seguir sosteniendo que solo las proposiciones que pueden ser ver- 
daderas o falsas en la medida que resulten verificables sensorialmente tienen sentido, y 
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que todas las demas, inverificables, son sin-sentido. Todas las proposiciones, dentro del 
juego de su lenguaje, son con sentido. 

El juicio de Russell sobre esta obra de Wittgenstein es lapidario. “Sus doctrinas posi- 
tivas -dice- me parecen triviales, y sus doctrinas negativas, infundadas. No he hallado en las 
lnvestigaciones Filosoficas de Wittgenstein nada que me parezca interesante, y no com- 
prendo que toda unaescuelahalle sabiduria en sus paginas... El Wittgenstein de la segunda 
epoca parece haberse cansado de pensar seriamente, y haber inventado una doctrina que 
hace innecesaria tal actividad. No creo, ni por un momento que una doctrina que tiene esas 
consecuencias de pereza sea acertada” (La evolucion de mi pensamiento filosofico). 

Nosotros juzgamos, muy por el contrario, que las lnvestigaciones Filosoficas han de- 
sentranado y deshecho una serie de prejuicios y dogmatismos que teman encerrado al pen¬ 
samiento. Si esto es trivialidad, lo es en el sentido de que toda verdad resulta, en el fondo, 
trivial, una vez descubierta. 

Observamos que con Husserl y Wittgenstein se han cumplido dos movimientos de 
considerables consecuencias. Husserl amplio el dominio de lo cognoscitivo por encima 
de las barreras sensoriales del positivismo, conservando, sin embargo, el principio de 
evidencia, del que el positivismo hacia gala. Wittgenstein ha ampliado aun mas el domi¬ 
nio de lo accesible al ser humano, al reconocer que todo lo verificable es con sentido, pero 
afirmando que el campo de lo que posee sentido se extiende, ademas, fuera de la ciencia, 
o mas exactamente, fuera de lo cognoscitivo. Frente a esto, puede aducirse que ambos ha- 
llazgos, mas que resultados concretos, son la posibilidad de estudios ulteriores. Mas, 
aunque ello puede debatirse, si hay posibilidades nuevas, eso es rigurosamente sano para 
el quehacer de la filosoffa. 

IV. CONCLUSION 

^Que nos queda al enfrentar el nuevo milenio? El convencimiento de que en el ser hu¬ 
mano existen dos capacidades: la capacidad registral y la capacidad germinal. 

Hasta ahora hemos dado primacia a la capacidad registral, que es la que construye 
nuestra vida diaria y las diferentes ciencias, guiandose en todo momento por el valor de la 
verdad. Esta capacidad registral ha sido llevada a la filosoffa y a la epistemologfa, asf como 
al ancho terreno de la education. La capacidad registral pretende que ella toma nota de la 
realidad y de su modo de ser, dentro de una absoluta actitud de objetividad. Y no puede ser 
menos que eso, pues la capacidad registral se establece frente a la realidad actual del mun- 
do. Y dicha realidad, al ser captada, no puede ser tergiversada ni alterada. <^Que otra actitud 
le cabe? La realidad actual esta ahf, frente a nosotros: no la podemos cambiar. 

Y aunque ello no es estrictamente cierto, pues el hombre, en su actitud magistral, no 
actua perinde ac cadaver, sino que sabemos que anade estructuras varias a la realidad, re¬ 
sulta cierto en general, pues la actitud registral ostenta en todo momento, como pretension 
ineludible -y consona con la realidad actual del mundo-, el estar describiendo lo que tal rea¬ 
lidad es. Por eso sus hallazgos no son tildados de “creaciones”, sino de “descubrimientos”. 
Por eso tambien cada hallazgo nuevo, que amplfa, o engloba, o descarta, lo hecho anterior- 
mente, no es colocado junto a aquello anterior, manteniendo -lo antiguo y lo nuevo- igual 
validez, sino que lo nuevo quita total o parcialmente validez a lo antiguo. 

Pero el ser humano no reposa, ni nunca reposo -ese es un hecho incontrovertible- en 
la sola capacidad registral, por mas que esta haya tenido siempre la primacia. La otra capa¬ 
cidad suya, la germinal, es la que se conforma frente a la realidad potencial del mundo, esto 
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es, frente a las cosas posibles: las cosas que pueden ser, pero que todavfa no son, ‘ta endejo- 
mena \ como decia Aristoteles (Nichomachean Ethics , VI, i, 5). Algunos autores han tradu- 
cido *ta endejomena ’ por “cosas variables’, pero ese no es su sentido). La capacidad germi¬ 
nal se rige por todos los valores no veritacionales, y su rasgo mas profundo no es solo cap- 
tarlos, sino darles plasmacion en la realidad temporo-espacial. Por eso es germinal, vale de- 
cir, creadora. Por eso los actos eticos nuevos, las obras de arte recientes, los actos religiosos 
recien concretados, no desplazan a los antiguos. Todos, nuevos y antiguos, forman un con- 
junto compacto con igual validez y jerarquia. 

Husserl actua en el campo de lo registral; Wittgenstein en el campo de lo germinal. Si 
Husserl amplio el dominio de los objetos actuales, a los que se dirige la capacidad registral 
del hombre, Wittgenstein amplio el dominio de las cosas con sentido incorporando a el el 
mundo de las cosas posibles, a los que se dirige la capacidad germinal del ser humano, 
porque todo es cuestion de colocarse en el juego respectivo y aceptar sus reglas. He aqui las 
puertas abiertas al futuro. 
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RESUMEN 

El Segundo Sexo es una obra clave para 
el feminismo contemporaneo, un texto funda- 
dor, sine qua non y de una indiscutible actuali¬ 
dad, aunque haya que leerlo crfticamente, a la 
luz de nuestras categorfas actuales de 
pensamiento. Es esa lectura critica, partiendo 
de sus fundamentos filosoficos, lo que en este 
trabajo nos proponemos hacer. 

El Segundo Sexo es a la vez una inter¬ 
pretation critica de la condition femenina, de- 
sactivando la referencia naturalista y deter- 
minista en favor de la referencia cultural e 
historica, y una especie de rechazo de la reali¬ 
dad misma de la mujer en lo que ella implica de 
irreductible (al tiempo que se le escapa como 
tal). Pues Simone de Beauvoir, aunque rechaza 
la biologta como destino de la mujer, para 
destacar el rol preponderante de la historia y la 
cultura, le otorga un peso ontologico a lo que 
su ser biologico implica para la mujer. De 
modo que la Naturaleza, tanto como la Cul¬ 
tura, tienen dos caras en El Segundo Sexo , si lo 
leemos atentamente. Y eso es lo que preten- 
demos hacer. 

Palabras clave: Feminismo, cultura, natu¬ 
raleza, mujeres, patriarcado. 


ABSTRACT 

The Second Sex is a key work for con¬ 
temporary feminism, a basic text, sine qua 
non , and of unquestioned up-to-dateness, even 
when it must be read critically in the light of 
our present day categories of thought. In this 
paper we propose a critical reading of this book 
based on its philosophical foundations. 

The Second Sex is both a critical inter¬ 
pretation of the feminine condition, deactiva¬ 
ting the naturalist and determinist reference in 
favor of a cultural-historical focus, and a sort 
of rejection of that same reality in those aspects 
which refer to ^reductibility (even though this 
escapes analysis as such). Even Simone de 
Beauvoir, while rejecting biology as the des¬ 
tiny of women, in order to focus on the prepon¬ 
derant role of history and culture, gives ontolo¬ 
gical weight to what that biological being im¬ 
plies for women. In this sense, both nature and 
culture have two faces in The Second Sex if we 
read it carefully. And his we propose to do. 
Key words: Feminism, Culture, Women, 
Patriarchate. 
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INTROD U CCI ON 

Desde el titulo de la obra, basado en un juego de palabras original y bien logrado, Si¬ 
mone de Beauvoir nos da la medida de su aproximacion al tema de sus investigaciones: la 
mujer, a la vez objeto de aceptacion y de repulsion, el mundo “femenino” al cual ella perte- 
nece pero del cual no quiere formar parte... A partir de la primer lectura que hemos hecho, 
El Segundo Sexo es a la vez una interpretation critica de la condition femenina, que desac- 
tiva la referenda naturalista y biologicista, y una especie de rechazo de la realidad misma 
de la mujer en lo que le parece comportar sin embargo, de inevitable y de irreductible. 

Porque Simone de Beauvoir, al mismo tiempo que rechaza la biologia como destino 
de la mujer (y de alii su “no se nace mujer , se Uega a serlo ), le da un peso ontologico a lo 
que segun ella la naturaleza ha hecho corresponder a la mujer: su mayor sumision a la espe¬ 
cie, lo que desde su punto de vista es la causa de su condicion, de su ser consagrado a la in- 
manencia, del cual no puede liberarse sino mediante latecnologia, participando igualitaria- 
mente en la production, una vez superada, con la ayuda de la ciencia y el progreso, su servi- 
dumbre biologica. Mas que la Historia, es pues la Naturaleza la que es incriminada por ella 
como explication de la subordination femenina, que parecerfa asi ser original, dato natural 
del cual la mujer no escaparia, sino por la Cultura. La Naturaleza, asi como la Cultura, tie- 
nen dos caras en El segundo Sexo, si se lo lee atentamente. La Cultura es a la vez lo que opri- 
me (al interpretar los datos naturales de una forma contraria a la mujer) y lo que libera, 
puesto que es en lo cultural en donde la mujer puede afirmar su transcendencia. En cuanto a 
la Naturaleza, no tiene por que ser el destino (todo depende de la forma como la Cultura la 
interpreta), pero lo es de todas formas, ya que debido a su mayor sumision a las necesidades 
de la especie la mujer sufre de un estar amarrada a la inmanencia contra la cual debe luchar 
para liberarse. 

A pesar de todo lo que acabamos de decir, y quizas por ello, consideramos que El Se¬ 
gundo Sexo es una obra clave para el feminismo contemporaneo, un texto fundador, quizas 
incluso un texto sine qua non , y de una indiscutible actualidad, aunque hay a que leerlo crfti- 
camente a la luz de nuestros “utiles de pensamiento contemporaneo”. Esta lectura critica, 
partiendo de sus fundamentos filosoficos, es lo que nos proponemos hacer. 

Volviendo a lo que hemos dicho mas arriba, nuestra primera lectura de El Segundo 
Sexo tuvo sobre nosotros el efecto de colocarnos, con relation a la mujer y las mujeres, en el 
mismo estado de espiritu que en nuestra opinion era el de Simone de Beauvoir en la epoca 
de la redaction del libro: eramos mujeres, pero tambien seres humanos, cuya pertenencia a 
un sexo determinado no queria decir nada en si misma. Queriamos asi ser aceptadas en tan- 
to que humanas y nos reencontrabamos mujeres, con todos los inconvenientes y todas las 
limitaciones que socialmente habian sido construidas sobre “la feminidad”. 

La tendencia era pues a ser muy criticas hacia todo lo que “olfa a Mujer”, a rechazar 
todo ese artificio que consagraba a la mujer a la inmanencia y demostrar que valiamos tanto 
como el hombre, el “obligatorio” sujeto de referencia. 

Asi comenzamos a luchar tratando, como conquistadoras, de mostrar que eramos 
tambien “primer sexo” como el otro, adoptando muchos de sus puntos de referencia. Del 
otro lado del espejo dejabamos a muchas mujeres “segundo sexo” que parecian justificar 
los terribles analisis del libro y no querer salir de su secundaria position... Luchamos 
pues, nos reencontramos y escalamos el mundo, sintiendonos por otra parte dependientes 
de una realidad corporal rechazada, pero de la cual seguiamos siendo de una cierta forma 
todavia sus rehenes. 
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El Segundo Sexo nos dio en ese momento el impulso y laenergia, y sobre todo los uti¬ 
les y las categories de pensamiento para trabajar en nuestra liberation. No fue sino mas tar- 
de cuando comprendimos, despues de otras reflexiones y debido a los avatares de la vida, 
que para liberarse y tratar de liberar tambien a las otras, hay que amar una misma a la mujer 
real, sexuada, diferente y diversa, y reivindicar la igualdad, y todos los mismos derechos e 
incluso otros derechos en nombre de esta diferencia originaria. 

El SEGUNDO SEXO: ACTUALIDAD Y PERTINENCIA 

EL LIBRO 

En el conjunto de la obra de Simone de Beauvoir, El Segundo Sexo ocupa, por dere- 
cho propio, un lugar unico y senalado. Iniciado de una manera fortuita (Beauvoir, 
1969:224), llego a ser el lugar central de su production teorica. Nosotros lo consideramos 
como el mas acabado de sus libros, como el mas lefdo y aquel que ha tenido una mayor in- 
fluencia y repercusion. Es imposible, aun hoy en dia, medir su transcendencia, y la manera 
como es “vivido” tanto en el interior como en el exterior de las fronteras de los movimien- 
tos feministas. 

El primer tomo del libro, Los hechos y los mitos, fue publicado por Gallimard en Ju- 
nio de 1949. El segundo tomo, La experiencia vivida aparecio en Noviembre de ese mismo 
ano. Desde el momento de su publication, El Segundo Sexo fue un exito editorial. Las reac- 
ciones de los lectores y lectoras no se hicieron esperar, abarcando desde la mayor expresion 
de gratitud y alabanzas hasta posiciones extremas de rechazo y escandalo. En todo caso, El 
Segundo Sexo fue desde el primer momento un libro polemico. Por primera vez permitia 
fundar filosoficamente la reflexion sobre la milenaria situacion de subordination que ha 
sido siempre el lote de la mitad femenina de la humanidad. La obra evita toda la absurda 
querella sobre la inferioridad o la superioridad relativa de los sexos, para plantear la cues- 
tion sobre la situacion de la mujer, no al nivel de la naturaleza o la biologfa, sino conside- 
randola como la consecuencia de una elaboration cultural arbitraria de los datos naturales. 

El determinismo natural fue de antemano rechazado, si no como demostracion mas o 
menos al filo de las paginas, al menos como profesion de fe inicial, siendo el objetivo de Si¬ 
mone de Beauvoir, segun su propia confesion, el de probar que “no se nace mujer, se llega a 
serlo”. De esta forma, el peso de las circunstancias culturales, de la education y de los con- 
dicionamientos que nos modelan era claramente designado como la clave que explicaria la 
situacion de desventaja en que las mujeres se han encontrado a lo largo de la historia. 

REPERCUSION 

Para muchas mujeres, tanto en la epoca de su aparicion como mas tarde, e incluso hoy 
en dia, El Segundo Sexo fue un detonador y un catalizador para tomar el control de sus vi- 
das. Se puede ver con razon El segundo Sexo como el punto de partida de los movimientos 
feministas de la segunda mitad de este siglo, y en todo caso como uno de sus puntos de apo- 
yo ideologicos fundamentales. 

Incluso aunque pueda parecemos paradojico, es preciso decir que en el momento de 
escribir su obra sobre las mujeres, Beauvoir no tenia ninguna intention “feminista”. Como 
le ocurre aun hoy en dia a muchas mujeres, Beauvoir queria ser objetiva y neutra, alejada de 
todos los a priori y de lo que ella llamaba la “querella” en la cual habfa desembocado, a cau¬ 
sa de la arrogancia masculina, “lacuestion delas mujeres” (Beauvoir, 1970:23). En laepo- 
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ca en que fue escrito El Segundo Sexo, el feminismo evidentemente no tenia ni el alcance ni 
la fundamentacion teorica rigurosa que tiene actualmente. Tambien le faltaba el exito de las 
luchas, incluso parcial, y con ello la sancion de la historia, que ha hecho del feminismo uno 
de los movimientos claves del mundo contemporaneo. Sin quererlo, la autora de El Segun¬ 
do Sexo contribuyo a producir todo eso, pero no podia preverlo. Podemos pues compren- 
derla, porque ella no pretendfa ni imaginaba que iba a iniciar una oleada liberadora de las 
mujeres, puesto que quena solamente analizar y revelar la verdad sobre la condicion feme- 
nina. Ademas, ella no esperaba la liberation de las mujeres de un movimiento organizado 
por las interesadas. Sino viniendo como una de las consecuencias de la revolution socialis- 
ta (Beauvoir, 1969:232). 

FEMINISMO YSOCIALISMO 

En la epoca de El Segundo Sexo y aun mucho tiempo despues, Simone de Beauvoir 
creia que el socialismo era la unica esperanza para las mujeres. E, incluso si ya en el capitu- 
lo de esta obra sobre el materialista historico, en la parte consagrada a la Union Sovietica en 
la section intitulada: “Historia”, ella muestra las confusiones y las equivocaciones de lapo- 
litica sovietica en lo que concierne a los derechos de las mujeres, no cuestiona aun la capa- 
cidad del socialismo concreto para resolverla, eliminandola, la situacion subordinada de 
las mujeres. No sera sino mucho tiempo despues, debido a sus viajes a la Union Sovietica 
que le permitieron ver de cerca la realidad de la condicion de las mujeres en Rusia, y a causa 
de sus contactos con los movimientos feministas que comenzaban a nacer en los Estados 
Unidos y en Europa, en los anos sesenta y setenta, que ella va a cambiar radicalmente de ap- 
titud, hasta devenir una feminista militante y ferviente (Ibid). 

Hay pues un largo y apasionante camino entre la Simone de Beauvoir que escribe El 
Segundo Sexo , pretendiendo no encerrarse en la apelacion “feminista”, y esta otra Beau¬ 
voir, casi veinte anos despues, que se consagra totalmente a la causa del feminismo. De la 
una a la otra se trata de la misma persona, y su recorrido es logico y caracterfstico de mu- 
chos destinos individuales: se ve, se estudia, se analizala situacion de las mujeres objetiva- 
mente, desde la posicion privilegiada de aquella que ha logrado escapar a la mayor parte de 
los inconvenientes y desventajas culturales del sexo y, a partir de alii se affonta, con una 
mayor penetration, la realidad de la condicion de las mujeres. 

Estas mujeres no ven la necesidad de declararse feministas 1 , porque no han compren- 
dido todavia que la lucha de las mujeres no puede ser conducida sino por las mujeres mis- 
mas. Necesitan un largo recorrido para asumir finalmente la especificidad de las luchas de 
las mujeres, porque su opresion es especifica tambien. Es entonces cuando se declaran fe¬ 
ministas, como Beauvoir lo hizo, y entienden que sus privilegios no son sino coartadas para 
un sistema basado sobre la explotacion de ciertos seres humanos por otros, de las mujeres 
por los hombres en el caso que nos interesa. 

Ahora bien, dicho esto, es cierto tambien, tal como lo comprendio Beauvoir que la 
denuncia la mas radical y completa de una situacion de opresion, la captation del sentido 


1 Muchas mujeres que adoptan esta actitud no lo hacen de tan buena fe como Simone de Beauvoir. En la mayor 
parte de los casos se trata de personas que niegan la existencia de una situacibn de opresibn de las mujeres, y 
que, habiendo accedido a una posicion privilegiada en el sistema de instituciones masculinas, prefieren trai- 
cionar su sexo antes que perder los privilegios que individualmente han adquirido. 
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profundo de esta situation no puede venir sino de una conciencia que no sea enteramente 
prisionera de la situation que con tribuy e a desenmascarar. Es lo que dice, justamente, 
Francis Janson (1966:215) interpretando la actitud de Beauvoir: “El Segundo Sexo ha lle- 
gado tan bien a las mujeres, en la medida en que su autora disponia de la distancia necesaria 
para describir una situation a la cual ella habia en parte escapado, pero de la cual segufa sin- 
tiendose solidaria porque le segufa siendo presente, a la vez en su cuerpo (en cuanto sexua- 
lidad asumida) y en el mundo (en cuanto obstaculo a toda empresa real de humanization). 
Simone de Beauvoir no sufria por el hecho de ser mujer, sino por ver su propia existencia 
cuestionada dfa tras dfa por la permanencia de un abismo entre la mayor parte de los hom- 
bres y la mayor parte de las mujeres. Tal es el sentido profundo de una empresa cuyos efec- 
tos sobre nuestras propias conciencias aun no hemos terminado de medir”. Consideramos 
pues que Simone de Beauvoir era la mujer “destinada” a escribir El Segundo Sexo , obra que 
aun hoy en dfa, a pesar de todo lo que ha sido escrito por y sobre las mujeres desde un punto 
de vista feminista, no tiene igual, y de la cual se podria decir incluso que sigue siendo insu¬ 
perable. Ademas, encontramos que, desarrollandolas o no, ella enuncio ya todas las catego¬ 
ries fundamentales del feminismo (incluso si no las designa explfcitamente con el nombre 
que tienen hoy en dfa), los temas que son preciso recorrer y proftmdizar, e incluso los meto- 
dos que hay que utilizar para tratar adecuadamente el tema. Esto sin mencionar, puesto que 
ya lo hemos senalado antes, su empresa de fundamentacion filosofica de lo que se llamara 
mas tarde la teoria feminista. 

FUNDAMENTOS FILOSOFICOS 

Queremos ahora analizar brevemente los fundamentos filosoficos de El Segundo 
Sexo y la interpretation beauvoiriana del origen de la situation subordinada de las mujeres. 

Desde la Introduction, la autora lo dice claramente: la dialectica hegeliana de las 
conciencias y el existencialismo sartreano le permiten encontrar las categorias claves para 
comprender la problematica de la condition femenina. Las relaciones particulares que 
unen la mujer al hombre son explicadas aquf a partir de la notion de alteridad en su doble 
sentido, concretandola mediante la dialectica de la conciencia, dialectica del Amo y del Es- 
clavo tal como la describe Hegel en la Fenomenologia del Espiritu . En efecto, nos dice 
Beauvoir, “la categoria del Otro es tan original como la conciencia misma” (Beauvoir, 
1970:13, Tomo 1). Para definirse en cuanto tal, toda conciencia debe enfrentar a una con¬ 
ciencia opuesta que, captandola en tanto que otra, va a tratar, tal como Hegel lo explica, de 
imponerse a ella y de ser reconocida por ella. Recfprocamente, la otra conciencia lo opone 
el mismo intento y una pretension similar. Conocemos ya la solution hegeliana a este en- 
frentamiento de las conciencias mediante la dialectica del Amo y del Esclavo, y no vamos a 
exponerla aquf. Lo que nos interesa con Beauvoir, es sehalar la importancia de la alteridad 
y del enfrentamiento conflictivo entre las conciencias para explicar, partiendo de allf, las 
relaciones entre los sexos y el rol subordinado que ha jugado siempre el lote de las mujeres. 

Asf nos dice ella, el hombre encuentra en la mujer no solamente otro individuo, otra 
conciencia, sino tambien la expresion misma, por excelencia, de la Alteridad. “Ya se ha di- 
cho que el hombre no se piensajamas sino pensando al otro\ capta al mundo bajo el signo de 
la dualidad y, en principio, esta no tiene un caracter sexual. Pero, siendo naturalmente dis- 
tinta del hombre, que se plantea como lo mismo, la mujer esta clasificada en la categoria de 
lo Otro; lo Otro envuelve a la mujer...” (Beauvoir, 1970:95, Tomo 1). 

Llega pues un momento en que la mujer se convierte en la representation absoluta de 
la Alteridad. Su realidad en cuanto conciencia, en cuanto individuo Otro pero semejante, 
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pasa a un nivel secundario, y desaparece casi en favor de este rol de Alteridad Absoluta que 
se le atribuye. Ahora bien, lo que hace que esta situation sea problematica, no es tanto el 
que la mujer sea para el hombre la expresion misma de la Alteridad Absoluta (ella podrfa 
verlo a el de la misma forma), sino lo que viene a anadirse a ello: la valoracion negativa que 
se hace de lo que es Otro, y el caracter aparentemente irreversible de esta designation. Asi, 
al Otro, y en este caso a la mujer, se le atribuye todo lo que se situa del lado del Mai: A lo lar¬ 
go de la historia la mujer ha sido caracterizada como oscuridad, pasividad, maldad, noche, 
irracionalidad, etc. De las parejas de opuestos que se pueden construir a partir de todos los 
conceptos u objetos, se ha atribuido siempre a la mujer todo lo que es valorizado como ne- 
gativo, malo o inferior. 

Sin embargo, esto no serfa aun suficiente para determinar una conciencia femenina 
oprimida, sino se anadiese a ello el caracter irreversible que hasta el presente han tenido las 
relaciones entre los hombres y las mujeres. ^Por que la conciencia mujer, como cualquier 
otra conciencia-objeto no ha invertido la situation? ^,Por que, tal como ocurre en todos los 
otros enfrentamientos entre conciencias, las mujeres no han reclamado la reciprocidad? 
“^Como es posible, que esa reciprocidad no se haya planteado entre los sexos y que uno de 
los terminos se haya afirmado como el unico esencial, y negado toda relatividad a su corre- 
lativo, definiendo a este como la alteridad pura? ^Por que las mujeres no discuten la sobera- 
nia del macho?” (Beauvoir, 1970:14, Tomo 1). 

^Cual es la causa de esta aceptacion sumisa de su condition por parte de las mujeres? 
La respuesta que da aqui Simone de Beauvoir no nos parece totalmente aceptable, y no con- 
cordamos aqui con la direction que adopta entonces su pensamiento. Pero, ante de pasar a 
discutir esto, queremos senalar los otros puntos de referencia conceptuales en los cuales se 
apoya su pensamiento. 

Tanto como de Hegel y de su dialectica de las conciencias, la Simone de Beauvoir de El 
Segundo Sexo se vale, tal como ella misma lo indica, del existencialismo sartreano: “La pers- 
pectiva que adoptamos es la de la moral existencialista” (Beauvoir, 1970:25, Tomo 1). 

Siguiendo este punto de vista, nos dice Beauvoir, el problema de la mujer es que siendo 
sujeto, existencia y libertad, lo mismo que lo es el hombre, ella debe actuar y elegirse en un 
mundo construido exclusivamente por los hombres que le imponen reconocerse como Alteri¬ 
dad Absoluta, como existencia degradada en inmanencia, como conciencia-objeto sometida 
a la conciencia-sujeto masculina: “El drama de la mujer, es ese conflicto entre la revindica¬ 
tion fundamental de todo sujeto, que se plantea siempre como lo esencial y las exigencias de 
una situation que la constituye como inesencial” (Beauvoir, 1970:25, Tomo 1). 

Solo el existencialismo, que rechaza todo determinismo, puede realmente fundar una 
doctrina de la liberation de la mujer asi como cualquier reflexion sobre este tema que pre- 
tenda ser objetiva y sin a prioris. Porque el existencialismo no parte de ningun supuesto, 
salvo, si se quiere, de la libertad, que sin embargo no es otra cosa sino la nada que somos 
originariamente. 

Simone de Beauvoir se vale tambien, pero en un menor grado, de Freud y de Marx. 
Sena mas exacto decir que ella admite, pero de una manera muy restringida, sobre todo en 
el caso de Freud, ciertos aspectos de la interpretation, que tanto el psicoanalisis como el 
materialismo historico hacen de la condition femenina. En los dos casos Beauvoir encuen- 
tra una falla esencial que marca la debilidad de estas doctrinas, y es que ambas aceptan (mo- 
nismo sexual o economico) lo que deberfan previamente explicar recurriendo a las catego- 
nas ontologicas que definen al existente. En este sentido, y en la medida en que ella les re- 
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conoce algun valor, Simone de Beauvoir no se priva de utilizar, en ciertos capftulos de su 
obra, conceptos tornados tanto del psicoanalisis como del materialismo historico. 

En el ultimo de estos casos, compartimos su decision, puesto que consideramos que 
aportes como los de Marx, Engels o Bebel a la causa de las mujeres son fundamentales. 
Sin embargo nos alejamos de ella en cuanto a la importancia, que, a pesar de las criticas 
que le hace al psicoanalisis, le atribuye a algunos de los aspectos de la teorfa freudiana, 
sobre todo en cuanto a la utilizacion que hace de la misma, particuiarmente en el segundo 
volumen de su obra. 

CAUSA DE LA S UBORDINA Cl ON DE LAS MUJERES 

Queremos volver ahora sobre la respuesta de Simone de Beauvoir a la cuestion que 
ella misma se plantea en la Introduction de su libro. iQu€ causa puede explicar el hecho de 
que, a lo largo de la historia, jamas las mujeres se hay an organizado para invertir la situa¬ 
tion a su favor o al menos, y mejor, para equilibrarla? 

En su respuesta, creemos que, a pesar de su decision de alejarse de todo determinis- 
mo, Beauvoir le da demasiada importancia a la biologfa y a lo natural, incluso si no olvida 
referirse a lo historico. Y, aunque afirme que por si mismos los datos biologicos no son sig- 
nificativos, y que todo depende de su valoracion por la conciencia, el hecho es que, en su 
opinion, desde los tiempos primitivos, interpretando de una forma poco favorable la biolo- 
gia, la cultura decide contra la mujer. Esta, nos dice, ha estado siempre oprimida; jamas, in¬ 
cluso en las epocas que han celebrado lo Femenino, la mujer no ha cesado de ser la vasalla 
del hombre: 2 

(...) siempre ha habido mujeres, estas lo son por su estructura fisiologica; por leja- 
no que sea el tiempo historico al cual nos remontamos, han estado siempre subor- 
dinadas al hombre: su dependencia no es consecuencia de un acontecimiento, o de 
un devenir, no es algo que ha llegado. La alteridad aparece aquf como un absoluto, 
porque escapa en parte al caracter accidental del hecho historico. Una situation 
que se ha creado a traves del tiempo puede deshacerse en un tiempo posterior (...). 
En cambio, parece que una condition natural desafia al cambio. En verdad, la na- 
turaleza no es un dato inmutable, del mismo modo que no lo es la realidad histori- 
ca. Si la mujer se descubre como lo inesencial que nunca vuelve a lo esencial es 
porque ella misma no opera esa vuelta. “(Beauvoir, 1970:15, Tomo 1). 

En este fragmento, encontramos ya lo que va a ser una constante en El Segundo Sexo 
y que lo marca con el sello de la contradiction: hay un ir y venir entre la position culturalis- 
ta, y evidentemente existencialista, que afirma que la mujer ha devenido tal (“no se nace 
mujer; se llega a serlo”, es lo que llamamos hoy en dfa, para mayor comodidad teorica el ge- 
nero) y una cierta e incluso fuerte aceptacion de lo que es natural, inevitable. “Su depen¬ 
dencia no es algo que ha llegado ”. Es lo que provoca constantemente, a lo largo de la lectura 


2 Actualmente habrfa que reformular esta cuestion a la luz de los movimientos de mujeres contemporaneos, in- 

cluido el que en nuestra opinidn es el mds organizado, el mas universal y el mas fuerte teoricamente: El femi- 
nismo de despuds de los anos sesenta-setenta con sus diferentes versiones. 


34 


Gloria COMESANA -SANTALICES 


del libro, un malestar recurrente, una tension muy desagradable para muchas lectoras pre- 
paradas, que han tornado ya una position en cuanto al problema de la mujer, o que sienten, 
aun intuitivamente, que las situaciones que viven, no son justas para las mujeres, y que ellas 
no corresponden a su autentico ser y realidad. 

En este sentido, podemos decir, con Silvie Chaperon (1997:113), que, ciertamente, 
si las fallas del sistema beauvoiriano son discernibles, se debe al hecho de que “numerosas 
alumnas han superado a su maestra”, siendo este “ el mayor homenaje que se le pueda ren- 
dir”. Sin embargo, consideramos que no se necesita tener una formacion en la teorfa femi- 
nista, ni incluso una formacion academica, para reaccionar con un cierto grado de molestia 
ante algunas de las posiciones tomadas por Beauvoir, o ante algunos de sus analisis, incluso 
con respecto a su utilization a veces un poco forzada del existencialismo para explicar la 
condicion de la mujer 3 . Ella lleva a menudo a un rango de caracterizacion ontologica lo que 
no tiene si no un peso historico o cultural. Asf, la causa de todo, en cuanto a la condicion fe- 
menina, es la particular biologfa de la mujer, que la destina a la maternidad y por ello la so- 
mete mas fuertemente a la especie. Al lado del hombre guerrero y cazador, la mujer, consa- 
grada a la alimentation y crianza de sus hijos y a otras actividades sedentarias, no tiene 
prestigio, puesto que se limita a cumplir la fimcion natural de repetir la vida al reproducirla, 
pero no proyecta ni crea nada nuevo, y por ello no afirma su existencia tal como lo hace el 
hombre al arriesgar su vida en empresas guerreras o de caza: 

“(•••) El hombre se eleva sobre el animal al arriesgar la vida no al darla: Por eso la 
humanidad acuerda superioridad al sexo que mata y no al que engendra. 
Tenemos aqui la Have de todo el misterio (...) El hombre asegura la repeticion de 
la Vida al transcender la Vida por la existencia, y por medio de esa superacion crea 
valores que niegan todo valor a la pura repeticion (...) Al plantearse como sobera- 
no encuentra la complicidad de la mujer misma, porque ella es tambien un exis- 
tente, esta tambien habitada por la transcendencia y su proyecto no es la repeti¬ 
cion, sino su superacion hacia un otro porvenir; ella encuentra tambien en el cora- 
zon de su ser la confirmation de las pretensiones masculinas. (...) Su desgracia es 
haber sido consagrada biologicamente a repetir la Vida, cuando a sus mismos ojos 
la Vida no lleva en si sus razones de ser y esas razones son mas importantes que la 
vida misma.” (Beauvoir, 1970:90-91). 

La clave de todo se encuentra aqui, segun la autora, en la valoracion diferente que la 
conciencia humana hace del sexo que mata y del sexo que engendra. Y esto, en su opinion, 
tiene unaraiz ontologica. Jamas, historicamente, la mujer ha ocupado el buen lugar. Inclu¬ 
so en los penodos historicos en que la maternidad ha sido fuente de un cierto prestigio para 
ella, e incluso adorada en tanto que Madre, Tierra o Diosa, la mujer no ha obtenido ningun 
beneficio concreto. %..) El poder politico ha estado siempre en manos de los hombres” 
(Beauvoir, 1970:97). 


3 Basta con leer, para comprender lo que queremos decir, la seccion “Historia” sobre todo su primera parte, pa- 
ginas 87-108 de la edition de El Segundo Sexo que nosotros utilizamos. 
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Como podemos ver, a lo largo de la primera parte de esta section de El Segundo Sexo 
(Tomo: 1) intitulada “Historia”, la vision que Beauvoir tiene de la mujer primitiva es total- 
mente negativa e incluso las actividades que realizaba en su medio no contribuyen a otor- 
garle a sus ojos ningun prestigio. Pareciera que encontrase placer en representar a las muje- 
res primitivas como seres improductivos, aplastados bajo el peso de la matemidad, consti- 
tuyendo una carga para el conjunto de su clan. Ella no ve alii lo que su posicion tiene de ab- 
surdo e incluso su extremismo naturalista, puesto que no se interesa mucho en las impor- 
tantes realizaciones de las mujeres primitivas, que las llevaron a inventar nuevas tecnicas 
de supervivencia en el mundo. 

Para Beauvoir el merito de todo esto solo lo tienen los machos primitivos, siguiendo 
en eso entre otros muchos a Levi-Strauss, del cual conocfa ya sus teorfas, aun no publicadas 
en la epoca. Cuando habla del patriarcado considera que no viene sino a confirmar y con- 
cretar la condition subordinada de la mujer, partiendo de una evolucion que le parece ver 
inscrita en el orden mismo de las cosas. La tendencia hacia el patriarcado le parece pues 
ineluctable, y ella va incluso hasta exaltarlo y justificarlo como necesario y como un pro- 
greso para la humanidad. Esta valorization del patriarcado se acompaiia de una fuerte des¬ 
valorizacion de la mujer. Esta desvalorizacion le parece necesaria tambien, porque es el 
unico medio para que la humanidad pueda avanzar: 

Poco a poco el hombre ha mediatizado sus experiencias, y tanto en sus representa- 
ciones como en su existencia practica, ha triunfado el principio macho. El Espiritu 
le ha hecho triunfar sobre la Vida, la transcendencia sobre la inmanencia, la tecni- 
ca sobre la magia, y la razon sobre la superstition. La desvalorizacion de la mujer 
representa una etapa necesaria en la historia de la humanidad , porque su presti¬ 
gio no prevenfa de su valor positivo, sino de ladebilidad del hombre; en ella se en- 
camaban los inquietantes misterios naturales: el hombre escapa de su autoridad 
cuando se libera de la naturaleza (Beauvoir, 1970:101. Subrayamos nosotros). 

Todo esto podria sorprendemos si no hubiesemos mostrado ya la conception tan ne¬ 
gativa que Simone de Beauvoir tiene de las mujeres primitivas. Solamente el terrible pano¬ 
rama que ella ha descrito puede permitimos comprender estas afirmaciones que, ven en la 
derrota de la mujer algo de benefico para la humanidad. Su devaluation viene a ser asf el 
corolario del triunfo ineluctable del patriarcado. Para ella, el patriarcado no es simplemente 
el resultado historico de una evolucion del regimen economico y de filiation que “ha des- 
plazado” y ha peijudicado a las mujeres, sino un progreso, una etapa fundamental en la his¬ 
toria humana. Y, detras de la importancia del factor economico Beauvoir percibe siempre 
el aspecto ontologico de las cosas: 

Asi el triunfo del patriarcado no fue ni un azar ni el resultado de una evolucion vio- 
lenta. Desde el origen de la humanidad su privilegio bioldgico ha permitido a los 
machos afirmarse solos como sujetos soberanos, y no han abdicado nunca ese pri¬ 
vilegio, (...) Es posible, sin embargo, que si el trabajo productor hubiese seguido 
siendo proporcionado a la medida de sus fuerzas la mujer hubiera realizado la 
conquista de la naturaleza con el hombre (...) Lo que le ha sido nefasto es que, al 
no convertirse en una companera de trabajo para el obrero, ha sido excluida del 
mitsein humano: esa exclusion no se explica por el hecho de que la mujer sea debil 
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y de capacidad productora inferior; el macho no reconocia en ella a un semejante 
porque ella no participaba de su manera de trabajar y pensar y porque permanecia 
sujeta a los misterios de la vida; dado que no la adoptaba, dado que conservaba 
ante sus ojos la dimension del otro el hombre no podia sino hacerse su opresor. La 
voluntad macho de expansion y domination ha transformado la incapacidad fe- 
menina en una maldicion.(Beauvoir, 1979:103-104. Subrayamos nosotros). 

En efecto, si como Simone de Beauvoir lo presenta, a causa de su “privilegio biologi- 
co”’el hombre expresa mejor la transcendencia, y la mujer, tambien a causa de su biologia, 
esta condenada a la inmanencia, solamente un regimen patriarcal podia conducir a la huma- 
nidad a una situation mas rica en progreso y en razon, superando las aguas pantanosas de 
una feminidad sometida a la naturaleza ciega y repetitiva. Todo esto resulta de la interpreta- 
cion ontologicista de los datos naturales y de la valoracion extremadamente negativa de los 
parametros biologicos que hacen a la mujer diferente del hombre. De esta forma vemos aun 
mas claramente la gran contradiction (que era quizas en aquel momento un punto de ten¬ 
sion inevitable) que atraviesa la obra de Simone de Beauvoir y que esta en el origen del ma- 
lestar que se experimenta al leer esos parrafos. 

A todo ello debemos anadir otro punto debil en su obra, superado ya por la Teona Fe- 
minista contemporanea. En efecto, al tiempo que critica como causa de la condition de su¬ 
bordination de las mujeres, la afirmacion del hombre como Sujeto (Unico) y el confina- 
miento de la mujer en la alteridad, y la Alteridad Absoluta, sin que sea posible, al menos en 
ese momento, la inversion de este estado de cosas, ella adopta igualmente, tanto para expli- 
car la relaciones inter-sexos, como para tratar de encontrar una solution, ese mismo punto 
de vista aparentemente neutral y universal que hace del Sujeto macho la exclusiva y unica 
forma pretendidamente neutra de ser Sujeto. Si uno no es Sujeto a la manera del macho, uno 
no puede sino ser el otro, segiin, Beauvoir. 

En todos estos analisis que ella hace de las mujeres y los hombres primitivos y del 
surgimiento del patriarcado, asi como en su explication de la perennidad de la opresion fe- 
menina, podemos constatar de nuevo la importancia que, a pesar de su rechazo de toda for¬ 
ma de determinismo, la autora le atribuye a la biologia. Ni lo psicologico, ni lo biologico, 
pueden marcar un destino a la mujer, nos dice, e insiste en ello. La opresion de la mujer tie- 
ne una historia, es consecuencia de una valoracion humana, que retoma los datos naturales 
y los interpreta a la luz de ciertas ideas y valores, nos dice tambien. Pero, a la vez, esta opre¬ 
sion le parece como algo dado, algo que escapa al caracter contingente de la Historia: 

Siempre ha habido mujeres; estas lo son por su estructura fisiologica; por lejano 
que sea el tiempo historico al cual nos remontamos, han estado siempre subordi- 
nadas al hombre. Su dependencia no es consecuencia de un acontecimiento, o de 
un devenir, no es algo que ha llegado. La alteridad aparece aqui como un absolu- 
to... (Beauvoir, 1970:15). 

No se puede ser mas clara y mas incoherente a la vez. El hecho es que para Beauvoir 
la opresion de la mujer siempre ha sido; desde el momento en que ha habido hombres y mu¬ 
jeres en el mundo, la mujer ha estado subordinada al hombre, y esto, pareciendo originario, 
reviste un caracter absoluto. Y como dice unas lineas despues, y muy lucidamente, “una si- 
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tuacion que se ha creado a traves del tiempo puede deshacerse en un tiempo posterior” (...) 
En cambio, parece que una condition natural desaffa al cambio (Beauvoir: Ibid). 

Y si bien pues, lo que es mas importante segun ella para explicar el origen de la opre- 
sion no es la particular biologia de la mujer, sino la valoracion que la sociedad hace de ella, 
la realidad es que, el factor biologico, diga ella lo que diga, es aqui en su opinion fundamen¬ 
tal. Asf pues podemos permitirnos acusar a Beauvoir de biologicismo y reconocer que, des- 
de este punto de vista sus explicaciones exigen una correction. 

En cuanto a su recurso a la ontologfa para explicar la condicion oprimida de la mujer, 
tenemos tambien que senalar, tal como ya lo hemos dicho, que esto no hace sino empeorar 
las cosas para las mujeres, dandole un caracter esencial a lo que no es sino contingente y ar¬ 
bitrary producto cultural. Ademas, parece que no nota, (y quizas no podia hacerlo en la 
epoca), que fuerza las cosas al atribuir a las mujeres y hombres primitivos nociones y valo- 
res que no eran los suyos, sino que corresponden a otros tiempos y culturas, Nociones y va- 
lores que se han forzado despues de la aparicion del patriarcado como otras tantas justifica- 
ciones ideologicas de la domination masculina, y que los pueblos primitivos no podfan ha- 
ber desarrollado aun. 

Manejando fundamentalmente nociones filosoficas existencialistas y hegelianas, 
ella hace una interpretation bastante tendenciosa de los datos naturales, llevando agua al 
molino de aquellos que han encontrado siempre justificaciones “naturales “a la opresion de 
las mujeres. En este caso lacuestion es mas grave, puesto que ella reviste de un peso ontolo- 
gico datos biologicos que originalmente son neutros en cuanto a su valoracion e interpreta¬ 
cion. Podemos pues decir, que, en relation a la llamada “debilidad” femenina y a “la sumi- 
sion” de la mujer a la matemidad, Beauvoir no sale de los caminos convencionales. Se pue¬ 
de incluso decir que ella no hace aqui sino reflejar su propios rechazos y sus prejuicios per- 
sonales. Quizas no podia, en esos momentos, hacer otra cosa, tal como lo indica, en su exce- 
lente trabajo, Sylvie Chapron (1997:138): 

Los pasajes biologicistas y misoginos de El Segundo Sexo deben ser interpreta- 
dos como otros tantos fracasos, tentativas infructuosas de arrancarse a la biolo- 
gia naturalista, o segun un vocabulary mas cientffico, de ruptura epistemologi- 
ca inacabada. Lo que se lee en El Segundo Sexo es una conciencia alienada, es un 
pensamiento que trata de liberarse sin lograrlo completamente, es un esfuerzo 
no totalmente logrado pero que trasmite a otros los utiles para tratar nuevamente 
de ir mas lejos. 

Es quizas asf como hay que leer ahora las incoherencias, las tensiones internas, las 
contradicciones de El Segundo Sexo. Como la elaboracion de un pensamiento sobre la mu¬ 
jer que se busca y busca ser liberador, iluminar, explicar lo que ha sido siempre aceptado sin 
discusion. Que ella no lo logre completamente, no le quita nada al caracter, no solamente 
pionero, sino fundador de su obra, sin la cual es seguro que el feminismo contemporaneo no 
hubiera tenido ni la profundidad ni la fuerza que, gracias a los utiles beauvoirianos ha teni- 
do y sigue teniendo actualmente. 
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RESUMEN 

El raciovitalismo de Ortega y Gasset 
parte de una etica metaffsica estructurada so- 
bre la vida humana. El “proyecto moral” de 
esta etica debe estar al servicio de una autenti- 
ca realizacion del ser. La expresion de la auten- 
ticidad -ethos de fidelidad a la vocation- se en- 
cuentra en la leyenda de DonJuan. El mito es- 
panol puede entenderse como un ideal de la vo- 
luntad de aventura y realizacion del programa 
vital del ortegismo. 
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ABSTRACT 

The ratio-vitalism of Ortega and Gasset 
begins with a metaphysical ethic structured on 
human life. The “moral project” of this ethic 
should be to serve the authentic realization of 
the being. The expression of authenticity -the 
ethos of vocational fidelity- is found in the 
legend of Don Juan. This Spanish myth can be 
understood as an ideal of the adventurous will 
and the realization of the vital program of 
Ortega-ism. 
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Ortega y Gasset, em Que efilosofia ? (1930), propos a realiza 9 ao de um curso em que 
seria exposto uma erica baseada nas ilusoes como determinantes das ideias morais. O curso 
nao se realizou, bem como nao encontramos uma obra sistematizada -particularidade do 
seu estilo- sobre o tema. Todavia, podemos recuperar argumentos que nos indiquem um 
constructo daquilo que seria uma erica metafisica do modo de ser. Situada entre aspectos 
deontologicos, por um lado, e situacionais, por outro, -mas conservando elementos objeti- 
vos e individuals- tern como objeto por excelencia um determinado viver moral, ou um 
ethos de autenticidade. Ser autentico e estar em coincidencia com o proprio ser, estar de 
posse de si mesmo. Neste sentido, a no^ao de autenticidade esta engendrada na estrutura 
mesma do ser, se fazendo necessaria uma breve abordagem, para depois, buscar na inter- 
preta 9 ao orteguiana do mito de Don Juan, argumentos para representa-lo como paradigma 
desta autenticidade. 

O nucleo originario do pensamento orteguiano esta na no 9 ao de vida Humana. En- 
quanto objeto fundante, e tomada como uma designa 9 ao estrutural e ontologica, dai ser en- 
tendida como realidade radical e primeira, palco para o surgimento de todas as demais rea- 
lidades-presuntivas. A vida Humana , estruturada como executividade e reflexividade, refe- 
re-se sempre a minha vidapessoal e esta sob a contingencia de ocupar-se com as factualida- 
des. Assim, pode-se conceber o ser como convivencia, como indigencia que nasce em con- 
trapartida do ser auto-suficiente. Nesta formula em que o ser e entendido como rela 9 ao, 
todo existir sera primordialmente um coexistir entre o eu e as circunstancias. Basta assina- 
lar que o sentido desta coexistencia refere-se antes ao horizonte do trato , ou seja, nao e um 
simples estar ai sem nada a ver um com o outro, mas uma dispos^ao ao dialogo , ao referir- 
se ao carater dinamico do existir - o ser atuante.O ser que atua sob o imperati vo do ter-que- 
ser esta sob o lastro de tres momentos fundamentals: inven 9 ao, decisao e responsabilidade. 
O momento de inven 9 ao expressa a carencia de identidade constitutiva - indetermina 9 ao - 
do ser, traduzindo assim a concep 9 &o de obra aberta. O humano e projeto, drama, e sua ta- 
refa essencial e inventar-se a cada instante, dar forma ao programa vital, sem contar com in- 
dicati vos pre estabelecidos alem de sua propria imagina 9 ao. O momento de decisao e aque- 
le da for 90 sa condi 9 ao de escolher entre as diversas possibilidades a que permitira ser pie - 
namente aquilo que tern que ser. O momento de responsabilidade que tambem inclui o pia¬ 
no coletivo, e aquele em que assumimos a autoria das decisoes mediante o projeto indivi¬ 
dual que leva consigo o encontro e absor 9 ao das circunstancias.O modo pelo qual este que- 
fazer vital se realiza inclui o ingrediente da vontade de aventura e do entusiasmo como im- 
pulso a cria 9 ao. Entenda-se com isso que a exalta 9 ao a este modo de ser requer esfor 9 o. O 
esfor 9 o da auto exigencia em que a atividade humana se encontra ao desempenhar seu pro¬ 
jeto profundo e criador por conta da autonomia do sujeito na busca de objetivos que respon- 
dam a expansao do proprio ser. Estando o humano determinado a uma migra 9 ao a sua cir- 
cunstancia cabe mencionar o trajeto deste truismo que o leva ao encontro. Dada a capacida- 
de de subtrair-se do mundo exterior, da ocupa 9 ao direta com as coisas - obtidas pelo domi- 
nio da tecnica- pode o homem ensimesmar-se, ou seja, recolher-se dentro de si, numa mo- 
radia virtual e inalienavel. Com isto encontra-se o humano tendo o eu como unica realidade 
sem esgotar-se em um solipsismo. Esta solidao radical consiste na experiencia do reconhe- 
cimento de que, em sua realidade primeira, do humano se encontrar so em meio as suas infi- 
nitas coisas - so com elas. Ao emergir de sua intimidade - e conservando-a - pode projetar 
seus designios como protagonista e transformador, injetando sentido ao mundo, salvan- 
do-o. Assim o encontro com o outro se da como exata extensao de forasteiro, ou seja, na in- 
tui 9 ao que este outro carrega sua propria intimidade e irrepetibilidade. So assim pode cum- 
prir-se o dialogo.Neste outro emergente encontraremos seus modos possiveis: daproximi- 
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dade do tu ao distanciamento do impessoal a gente. O tu refere-se a realidade do outro que 
se tomou diferenciado, singular e individualizado, que pressupoe a capacidade de recipro- 
car. O a gente , por outro lado, refere-se ao paradigma da alteridade em que o outro e com- 
pleto anonimo e exerce sua desumaniza 9 ao sobre a a 9 ao individual ao toma-la irreflexiva. 
O humano nesta condi 9 ao esta sob a tutela deste outro impessoal, ; seu ser-proprio e apossa- 
do, suscitado e anulado atraves do desencargo que produz em desobrigar o homem de assu- 
mir para si todo julgamento e decisao. Neste sentido, podemos dizer que ha dois modos ele- 
mentares de rela 9 ao do eu com a circunstancia, ou ainda, dois modos de ser que definem a 
realiza 9 ao propria do humano, no que refere ao trato especifico com o outro: autentico e 
inautentico. O modo autentico esta sob o dommio de um determinado ethos de fidelidade a 
voca 9 ao personalfssima. Ser autentico e, nao so atender ao apelo pindarico de tomar-se o 
que e , realizar o projeto inalienavel do encontro consigo proprio, mas reconhecer e promo¬ 
ver no outro tambem a sua perfei 9 ao. Aqui temos a a 9 ao humana que realiza e desvela a 
missao do ser, que se situa em um entre fecundo e comprometido com o pro grama vital. 
Como paradigma deste ideal de autenticidade cremos ser possivel reconhecer na leitura or- 
teguiana do mito de Don Juan a sua expressao. 

De Don Juan, figura lendaria, cabe falar com propriedade a partir do drama atribuido 
a Tirso de Molina - pseudonimo do ffei Gabriel Tellez - datado de 1630: O burlador de Se- 
vilha e o convidado depedra. E o fundo no qual todos os outros donjuanes irao se espelhar 
tomando como denominador comum dois tra 90 s particulares de sua personalidade fidalga: 
a libertinagem e a condena 9 ao pelo desprezo do sobrenatural. 

O tema de Don Juan e encontrado na obra de Ortegal 1 sob tres interpreta 9 oes distin- 
tas 2 3 , sendo todas lastreadas pela tese da contrapos^ao entre razao pura e razao vital : o 
amor, a ironia e o gesto.Quanto ao primeiro aspecto ha o resgate da imagem do sedutor - o 
que encanta - que mesmo sendo a mais difundida, acrescenta Ortega uma leitura mais origi¬ 
nal, distandando-se do mito hedonista apregoado. O elemento da sensualidade - que mais 
corresponde aum anti conceito de amor romantico do seculo XIX - nao esta posto enquanto 
signo de vitalidade, e por isso Ortega nao se detem no agir sedutor do mito nesta imediata 
dimensao. Neste sentido, nao encontra na imagem do libertino e colecionador de casos 
amorosos uma interpreta 9 ao satisfatoria do mito, mas antes um interesse particular dos mo- 
ralistas em julga-lo. Propoe claramente uma hermeneutica ao destituir como primeiro pia¬ 
no a interpreta 9 ao do mito como imagem usual que a psicologia das massas Ihe designou, 
ao dizer: “Olhemos a Don Juan desde Don Juan, e nao em sua proje 9 ao sobre a alma das vel- 
has das vilas...” . 

Ao inverter o enfoque de interpreta 9 ao veremos que a conquista nao e a conseqiiencia 
de seu afa, mas, e por si ja o proprio afa. “Don Juan (diz Ortega) nao e o homem que faz o 
amor as mulheres, mas o homem a quern as mulheres fazem o amor. Este e o indubitavel 
fato humano sobre o que deviam ter meditado um pouco os escritores que ultimamente se 


1 As notas de suas Obras completas referem-se a edi 9 ao da Revista de Occidente de 1950 e as faremos com al- 
garismos romanos seguido do numero da pagina. 

2 Sobre o tema de Don Juan na obra de Ortega conferir: Jos6 Lasaga MEDINA; “Don Juan o el heroe del esfuer- 
zo inutil, sobre el Don Juan de Ortega y Gasset”, en; Revista de Occidente, 4a. epoca, n°. 120, mayo (1991), 
pp. 108-125. 

3 VI, p. 136. 
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propuseram ao grave tema do donjuanismo” 4 . Aqui se atribui o misterio de Don Juan, con- 
trario de uma abordagem pragmatica, a sua passi vidade, “passi vidade (como conclui Medi¬ 
na), por certo, conectada com sua espontaneidade, o que a faz essencialmente criativa, no 
sentido em que ha de mostrar-se passivo o artista a respeito daquilo que o inspira e do que 
depende o essencial de sua arte: seu estilo. Af reside uma das chaves do poder de atra^ao de 
Don Juan frente a mulher: sua distancia das coisas do amor” 5 . 

Tal analise e possivel sobre o fundamento da teoria do amor de Ortega. Nao so ha 
uma distin 9 ao entre o desejo e o amor dado que este, o verdadeiro amor, nao tern como ser 
correspondido. Se o desejo e um querer apoderar-se de um objeto, ja o amor - definido no 
terreno do encantamento - se situa no piano da entrega que se efetua, segundo Ortega: “em 
profundidades da pessoa muito mais radicais que o piano da vontade. Nao e um querer en- 
tregar-se: e um entregar-se sem querer” 6 . Os dois proximos aspectos serao identifica dos 
conforme analise extraida em alguns dos textos escolhidos.Em Introdugao a un “Don 
Juan” (1921) Ortega se volta ao personagem de Zorrilla 7 . O tema do donjuanismo, intrin- 
secamente espanhol, nao esta cristalizado como um fato acabado, mas antes, esta destinado 
a ser absorvido pelos tempos sejapela sua valoriza^ao pelo imaginario, sejapelas possibili- 
dades de reflexao que desperta. Neste sentido, Ortega assinala que: “como os grandes sim- 
bolos emanados da sensibilidade humana, tern [a imagem de Don Juan] um imortal poder 
de germina 9 ao, e de uma humilde semente pode crescer pomposo ate cobrir com sua fronde 
toda uma epoca” 8 . E este aspecto de universalidade - simbolica - que garante o estatuto em 
que se da propriamente o mito. Interpreta-lo - ou mesmo repatria-lo - se torna aqui uma her- 
meneutica que desvelara, sobretudo, tra 90 s ontologicos do modo de ser do humano. 

Em Divagagao diante do retrato da marquesa de Santillana (1918) Ortega nao so 
propoe uma “psicologia” diferenciada da feminilidade, como tambem busca esbo 9 ar o mo- 
delo de uma inter-rela 9 ao ideal, uma “comunica 9 ao espiritual latente e secreta”, se valendo 
de arquetipos do homem e da mulher. 

A atitude feminina tern a capacidade de poder ser mais “senhorial ante a existencia” 9 . 
Isto porque Ortega parte de uma concep 9 ao 1(J em que ha um olhar distinto da mulher e do 
homem no que tange a rela 9 ao consigo mesmo e com o publico. A atitude feminina por ex- 
celencia, estaria mais voltada ao ensimesmamento, tendendo a nao projetar seus aspectos 
mtimos na dimensao publica. Ha o que Ortega chama de instinto de ocultagao em que “a 
alma vive como que de costas ao exterior, ocultando a intima fermenta 9 ao passional” 11 . 
Nele se manifesta uma maior intui 9 ao dos limites da propria alteridade, pois: “possuem 


4 VI, p.568. 

5 Jos6 Lasaga MEDINA, Op. cit.,p. 122 

6 IV, p. 471. 

7 Don Juan Tenorio: drama religioso-fantastico em duaspartes de Jose Zorrilla, pe 9 a literaria escrita em 1844 
cuja a?ao decorre em Sevilha, pelos anos de 1545. 

8 Ibidem., p. 121. 

9 II, p. 690. 

10 O que nos interessa aqui nao e resgatar uma psicologia de comportamentos especificos, mas encontrar no 
modo descrito por Ortega que atribui ao que seria um encontro intersubjetivo que possibilitasse a realiza^ao 
integral do humano. 

11 II, p. 691. 
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uma consciencia mais clara de onde come 9 a sua vida propria e incomunicavel e onde aca- 
ba a do proximo” 12 .0 processo de desvelamento da vitalidade encoberta em que o indivi¬ 
dual aflora - segundo Ortega, o momento de “ nudifcagao da alma - se evidencia num 
determinado encontro, aquele que possibilita o irromper e atualiza 9 ao de suas potenciali- 
dades. Este momento de conversao do impessoal para o individual suscitado numa reali¬ 
dade de encontro humano e representado metaforicamente no agir de Don Juan, que se 
torna sobretudo um agir em fun 9 ao da singularidade e aperfei 9 oamento do outro, como 
nos mostra Ortega: 

O vfcio de Don Juan nao e, como uma plebeia psicologia supoe, a brutal sensuali- 
dade. (...) O deleite donjuanesco e o de assistir uma vez eoutraaessamaravilhosa 
cena da transfigura 9 ao feminina, a esse patetico instante em que a larva se faz, em 
honra de um homem, mariposa. Conclufda a cena, volta o gesto frio aos labios de 
Don Juan, e deixando que a mariposa queime ao sol suas asas recem despregadas, 
se orienta para outra crisalida . 

Em Morte e Ressurreigao 15 (1917) Ortega inicia sua interpreta 9 ao tendo como base a 
tela Sdo Mauricio de El Greco 16 . Uma cena que representa a legiao tebana composta de 
milhares de soldados que lutam para nao terem que reconhecer os deuses pagaos. Dessa ba- 
talha encontra-se a figura de Sao Mauricio mostrada num momento - que Ortega o chama 
de vibragao essencial - em que anuncia que todos estao prestes a morrer em nome de Cristo. 
Instante de profundo ensimesmamento Ortega encontra ali o que chama de grupo de cons- 
piradores que estao em consonancia com uma atitude absolutamente etica, e identifica 
tambem o gesto de Sao Mauricio ao de Don Juan: 

(...)conspiram sua propria desapari 9 ao. Chamo a este quadro de convite a morte y e 
na mao de Sao Mauricio, que vibra persuasiva, de tanto que suas palavras conven- 
cem a seus amigos que devem morrer, encontro resumido todo um tratado de eti¬ 
ca. Essa mao e a mao de nosso Don Juan, pondo sua vida em uma carta sob a luz de 
um candil em alguma tabema execrada, tern secreta afinidade, que bem merecia 
ser meditada 17 . 


12 

13 

14 

15 

16 


II, p. 692. 
II, p. 693. 
Ibidem. 


[, pp. 149-154. 

>omenikos Theotokopoulos, El Greco (1541-1614), pintorcretense de estilo maneirista, viveu a maior parte 
le sua vida em Toledo, entao capital da Espanha. Discfpulo de Ticiano, recebeu a encomenda do rei Felipe II 
le um quadro para o altar de Sao Mauricio no Mosteiro de El Esconal, obra a que Ortega se refere Dentre 
uas telas mais conceituadas destacamos: A Anunciafao, Sdo Joao Evangelista, Vista de Toledo sob a tem- 
>estade, Laocoonte, A ressurreifdo de Cristo e A assun(ao da Virgem. 


17 II, p.pp. 151-152. 
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^ exame de Ortega tem seu objeto precisamente na atitude heroica, a que expressa 
a^oes exemplares e sentimentos essenciais”.^ Atitude esta paradigma de autenticidade. 
A imagem de Sao Mauricio a representa atraves da magnanimidade de sua intei^ao que e a 
de cumprir o seu destino. E o momento em que esta “no topo de sua propria existencia”^. 
Questiona entao, Ortega: “Cres que a esta vontade possa corresponder uma atitude baseada 
nos costumes?”, ou seja, atitude heteronoma, impessoal. “A atitude de Sao Mauricio”, 
conclui, “e a atitude etica por excelencia (grifo nosso)” 20 . 

Se a afinidade entre os gestos esta no fato de serem ademais de heroicos, eticos, ha de 
pensar tambem em suas diferen?as. O universo historico de San Mauricio esta repleto de 
ideais transcendentes, e o sacrificio da propria vida ou mesmo das ilusoes, tem o amparo 
das convic5oes; ja a realidade de Don Juan refere-se a um mundo em que os ideais desapa- 
receram, segundo Medina, ‘pulverizados pelo efeito da critica racionalista-ilustrada e 
aplanados pela visao do mundo utilitarista e pragmatica” 21 . Ortega define tal atitude en- 
quanto categoria volitiva. Distingue, entao, dois modos do querer : o utilitario e o etico. Do 
primeiro temos o querer ordinario, do qual um necessariamente leva ao outro, e tudo se 
compreende em uma cadeia donde as atitudes sao meramente meios para um fim, o que lhe 
da um estigma meramente economico. Encerra em si a contradi^ao de estar em uma fun^ao 
diferenciada do querer originario. Ja o querer etico, diz Ortega, “faz das coisas fins, con- 
clusoes, ultimas fronteiras da vida”. Carrega consigo a finalidade em si e com isso elimina a 
contrariedade do querer em nome de algo distinto. E efetivado pelo intimo da personalida- 
de, que nos torna fieis a nos mesmos e aos objetos que surgem no horizonte da nossa vida. 
Este querer, singularissimo e acima das utilidades sociais, e caracterfstico do ato moral em 
sua plenitude, como salienta Ortega: “Quando todo nosso ser quer algo - sem reservas, sem 
temores, integralmente - cumprimos com nosso dever, porque e o maior dever da fidelidade 
conosco mesmos . Deste modo volta Ortega a definir como prototipo deste querer etico, 
identificado com a autentica moralidade, a figura de Don Juan: 


Neste sentido me parece Don Juan uma figura de altfssima moralidade. Nota-se 
que lealmente vai Don Juan pelo mundo em busca de algo que absorve por com- 
pleto a sua capacidade de amar: se empenha incansavelmente na pesquisa de um 
fim. Mas nao o encontra; seu pensamento e cetico embora em um peito heroico. 
Nada lhe parece superior ao demais, tudo e igual. Mas seria incompreensfvel to¬ 
rnado por um homem frivolo. Leva sempre na mao sua propria vida, e como tudo 
lhe parece do mesmo valor, conseqiiente com seu cora^ao, esta disposto a po-lo 
sobre qualquer coisa, por exemplo, sobre este az de copas. Tal e a tragedia de Don 
Juan: o heroi sem finalidade 23 . 


18 

ii, p. 

152. 

19 

Ibidem. 

20 

Ibidem. 

21 

ii, P 

115. 

22 

ii, P . 

153. 

23 

ii, P 

154. 



0 Mito de Don Juan como ideal etico de autenticidade 
na Filosofia de Ortega y Gasset 


45 


Sob a marca da vitalidade e da espontaneidade e como encontramos novamente Don 
Juan mencionado, por Ortega emAj duas ironias, ou Socrates e Don Juan 24 (1923). Neste 
ensaio temos uma reflexao sobre o modo em que se estrutura a cultura ocidental, lastreada 
pela razao pura - logocentrica - em contrapartida ao aspecto da espontaneidade. A cultura 
ocidental - Europa - tern seu inicio bem delimitado, em que se descobriu o centra objetivo 
de sua civiliza 9 ao: a razao. Socrates se mostra como o conquistador dessa posi 9 ao ao dar-se 
conta, segundo Ortega, de que ela (razao) “e um novo universo, mais perfeito e superior” 25 . 
E como propicia a suspensao do relativismo da doxa e o esfor 9 o do conhecimento em di- 
re 9 &o a episteme consagra a dimensao de imutabilidade e certeza das ideias com os concei- 
tos puros - logoi. A atitude socratica que nos leva a razao pura, ao conhecimento inequivo- 
co e inexoravel, desempenha, por outro lado, a substitu^ao da extensao espontanea da 
vida, que e por si a priori . Neste sentido, teremos a existencia cindida, em uma tensao cons- 
tante, entre a vida espontanea e a racionalidade pura. E na medida em que o racionalismo 
tenta se impor a vida e dita as normas da cultura que se da o que Ortega definiu como “o 
tema do tempo de Socrates ”, tempo de uma ironia. A apologia de pura razao vai se desgas- 
tando e a propria historia trata de po-la em confronto com seus limites, que se estreitam 
cada vez mais. A cultura do “intelecto abstrato” com o tempo nao pode mais aspirar a ser 
definitiva e autonoma frente a vida. O problema que passa a se instaurar e ‘atraves da racio¬ 
nalidade voltar a descobrir a espontaneidade”. Firmar a razao como instrumento vital, 
isto e o que Ortega chama de “ o tema de nosso tempo ”, e consiste em “submeter a razao a vi¬ 
talidade, localiza-la dentro do biologico, superdita-la ao espontaneo” 27 . Teremos, portan- 
to, uma nova forma de ironia, agora inversamente. Cabe interpretar a cultura pela optica da 
espontaneidade, redefinindo o alcance e o conceito da razao. Decorrente disso teremos o si- 
nal de uma nova forma de determina 9 ao da moral, representada por Don Juan, como con- 
clui Ortega: 

Tal e a ironia de Don Juan, figura equivoca que nosso tempo vai afinando, polin- 
do, ate dota-la de um sentido preciso. Don Juan se revolta contra a moral, porque a 
moral se havia antes sublevado contra a vida. So quando exista uma erica que con- 
te, como sua norma primeira, com a plenitude vital, podera Don Juan submeter-se. 
Mas isso significa uma nova cultura: a cultura biologica. A razao pura tern que ce¬ 
de r seu imperio a razao vital 28 . 

Nao se trata de reduzir as normas e princfpios da vida simplesmente a espontaneida¬ 
de, mas estabelecer uma complementaridade no piano etico e regular o imperativo da razao 
com o imperativo de espontaneidade - esta e a tese que anuncia O tema do nosso tempo. To¬ 
rnados isoladamente, diz Medina, “ambos imperativos sao insuficientes. Ha de pensa-los 
entramados no processo de cambio historico que vai ‘falseando’ as elabora 9 oes culturais, 


24 III, pp. 174-178. 

25 III, p. 175. 

26 III, p. 178. 

27 Ibidem. 

28 Ibidem. 
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os codigos eticos. Estes tern que ser vividos e isso os refere a prova da coincidencia do ho - 
mem consigo mesmo que e a descr^ao que da Ortega da autenticidade humana” 29 . 

Voltamos a Introdugao a um Don Juan onde apresenta uma sfntese - para o nosso 
proposito - na sua ultima parte: Don Juan , um heroi. Ortega faz aqui de Don Juan aquele 
que assume toda a grandeza e a inevitabilidade do altrufsmo, contrariando as crfticas mais 
comuns que somente destacam o seu egofsmo inconseqiiente - o que, para Ortega, e uma 
leitura superficial e imediata. “Antes de mais nada”, diz, “Don Juan nao e um sensual egofs- 
ta. Sintoma inequfvoco disso e que Don Juan leva sempre sua vida na palma da mao, pronto 
a da-la” 30 E este e para Ortega um tra 90 que distingue um homem moral, o de dar conscien- 
temente sua vida por algo. Confronta, deste modo a moral do egofsta, que e incapaz de 
transforma 9 ao e de intensidade vital, com a moral do heroi,Nesta leitura orteguiana ganha o 
mi to um aspecto tragico justamente ao se referir a morte. Don Juan consagra seu herofsmo 
na sua fidelidade a si, mas, tambem em reconhecer-se na finitude. Ou seja, e diante da morte 
que o personagem decide pela sua humanidade, busca preenche-la e injetar-lhe sentido se- 
gundo sua propria vocagao. Por isso Ortega compreende a imagem da morte, no seu aspec¬ 
to mais existencial, correlativa a de Don Juan: E a morte o fundo essencial da vida de Don 
Juan, contraponto e ressonancia de sua aparente jovialidade, mel que tempera sua alegria. 
Diria que e a suprema conquista, a amiga mais fiel que pisa sempre em sua sombra . 

A eminencia constante da morte e o acolhimento de seu projeto vital toma a lenda de 
Don Juan um vibrato perene que situa o homem nao so na gloria como na sua insuficien- 
cia. Se Don Juan e incansavel e porque a transcendencia simbolica de seus atos nos condu- 
zem ao extremo de uma moralidade, o ideal da alma que de um continxxo faciendum, execu- 
ta seu projeto de busca. Segundo Ortega este projeto e transitivo e refere-se a algo concreto, 
muito embora a sua descoberta nao se ofere 9 a sem esfor 9 o, gratuitamente; esta realidade 
em que respondera pela intencionalidade da a 9 ao humana e chamada de ideal.Ortega recu- 
pera, com essa interpreta 9 ao, o sentido de aventura do ideal etico defendido na metafora do 
arqueiro, na etica aristotelica, que relaciona o ponto de mirada do trajeto de uma flecha a 
busca similar a que o homem esta condenado. Sobre esta concep 9 ao de etica, Ortega assina- 
la que “parece converter-se em uma nobre disciplina desportiva, que pode resumir seus im¬ 
peratives assim: Homens, sejam bons arqueiros” 32 .0 herofsmo donjuanesco nao esta, na- 
turalmente, nos termos do mero capricho niilista e irresponsavel. Estara sobre o prisma do 
projeto de aventura, como descrito nas Meditagoes do Quixote (1914) que identifica o he¬ 
rofsmo com o si mesmo: 

(...) e fato existirem homens decididos a nao se contentarem com a realidade. As¬ 
pirant a curso di verso para as coisas; negam-se arepetir os gestos que o costume, a 
tradi 9 ao, e, em resumo, os instintos biologicos querem impor-lhes. A homens as¬ 
sim chamamos herois. Porque ser heroi consiste em alguem ser si mesmo. Se re- 
sistimos a que a hera^a, a que o circunstante nos imponham a 9 oes determinadas, 


29 Jose Lasaga MEDINA. Op. cit., p. 119. 

30 VI, p. 136. 

31 Ibidem. 

32 VI, p. 137. 
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e porque almejamos assentar em nos mesmos, e so em nos, a origem dos nossos 
atos. Quando o heroi quer algo nao sao os antepassados nele ou os usospresentes 
que querem, mas ele, mesmo. Este querer ser si mesmo e o heroismo 3 . 

A dimensao etica de Don Juan de Ortega reside no compromisso da aceita^ao em 
face do ato vital da conquista, ou seja, o estar vivendo o modus faciendi como modus 
extremis . Isto implica em compreender o mito entre o rigorismo kantiano, o utilitarismo e o 
niilismo, assumindo, no interior de sua tragedia, o quefazer vital como caminho. A 
moralidade fica reservada a atitude humana que privilegia o desenvolvimento das 
potencialidades personalissimas. Neste sentido encontramos o dado da surpresa com o qual 
se depara o homem na sua rela^o criadora com o mundo. A surpresa , no ambito da 
autenticidade moral, esta ligada apos^ao em que o humano se realiza guiado pelo eros, que 
lan^a a luz, nao so ao entendimento, como tambem ao reconhecimento e da conexao entre 
as coisas. O mundo, inesperado, nos convida, na sua docilidade ou temeridade, a 
admira^o. O real sera precisamente produto de urn mundo que se ofertou a urn olhar que o 
tocou e o consubstanciou. A atitude da admira 9 ao esta na ousadia de viver o novo como seu 
co-autor, lan^ar-se aquem do estabelecido anonimo impessoal. Isto parece ser o que 
comunica uma etica inspirada pela vontade de aventura ao propor o dialogo com o outro. 


33 Idem., Meditates do Quixote . SP: Livro Ibero-Americano, 1962, p. 156. 
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RESUMEN 

En este articulo analizare una de las va- 
riantes mas actuales de la teorfa emergentista 
de la mente, la mas crftica con respecto al dua- 
lismo interaccionista y la que mayor desarrollo 
conceptual tiene: el monismo emergentista. 
Promovida principalmente por el filosofo ar- 
gentino, establecido desde hace ya bastantes 
afios en Canada, Mario Bunge. Desarrollare 
sus tesis principals respecto al problema men- 
te-cerebro a si como su critica al dualismo inte¬ 
raccionista que sostienen J. Eccles y K. 
Popper. 

Palabras clave: Conciencia, Monismo, Emer¬ 
gentista, Interaccionismo. 


ABSTRACT 

This article analyzes one of the most 
up-to-date variants of the emerging theory of 
the mind, the most critical with respect to inte- 
ractionist dualism and the one with greater 
conceptual development: emerging monism. It 
was promoted principally by the Argentinian 
philosopher, who has resided for many years in 
Canada, Mario Bunge. His principal thesis 
with respect to the problem of mind-brain are 
developed, as well as his criticism of interac- 
tionist dualism promoted by J. Eccles and 
K. Popper. 

Key words: Conscience, Emerging Monism, 
Interactionism. 
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De las variantes mas actuales de la teorfa emergentista de la mente, la mas crftica y 
con un mayor desarrollo conceptual a mi entender es el monismo emergentista 1 , promo vi- 
da principalmente por el filosofo argentino, establecido desde hace ya bastantes anos en 
Canada, Mario Bunge. Lo analizare en este articulo, pues es lacorriente que se muestra mas 
critica con respecto al dualismo interaccionista y que representa uno de los enfoques mas 
atinados al problema cerebro-mente. En un principio, Mario Bunge quiere desmarcarse de 
la teorfa de la identidad clasica, cuya ontologfa esta basada en un materialismo fisicalista 
que preconiza la unidad de sustancia y la unicidad de propiedades (las leyes basicas del uni- 
verso son exclusivamente ffsicas). ^Cual es entonces la diferencia entre el materialismo fi¬ 
sicalista (monismo psiconeural) y el materialismo emergentista (monismo emergente)? 

Para el materialismo emergentista hay una diferencia muy importante. Por una parte, 
es cierto que solo existe la materia, de ahf que se autocalifique de materialista, pero la materia 
se despliega en niveles de ser cualitativamente distintos. Cada uno de estos niveles supone al 
anterior, pero lo supera ontologicamente, y es irreductible a el. El materialismo emergentista 
defiende un monismo de sustancia, es decir, la materia es la unica sustancia; y un pluralismo 
de propiedades (esa unica sustancia se articula o se despliega en diferentes niveles, regidas 
por leyes diversas y dotadas de capacidades fimcionales diversas). El materialismo fisicalista 
defendfa una unicidad de propiedades. El materialismo emergentista, frente al anterior, de¬ 
fiende el hecho basico de la evolucion. Conviene resaltar aquf como un dualista como Popper 
tiene como base de sus tesis la teorfa de la evolucion. Y no solo eso, sino que tambien defien¬ 
de que la materia se transciende o se supera a si misma. Parece con ello, que la relacion que 
pueda haber entre el emergentismo y el dualismo puede ser cierta. De esta cuestion nos ocu- 
paremos mas adelante. Para Mario Bunge los procesos evolutivos son aquellos en los que 
emergen cosas nuevas, entes que poseen propiedades que no han existido antes. Este materia¬ 
lismo emergentista (en adelante ME) lo aplica Mario Bunge al problema mente-cerebro. Si 
bien la mente es el cerebro, este difiere (me refiero al cerebro humano) cualitativamente de 
cualquier otro sistema material. El sistema nervioso central del hombre es un biosistema pro- 
visto de propiedades y leyes peculiares, que rebasan no ya el nivel fisico-quimico sino inclu- 
so el de la biologfa general. Los sucesos mentales son ciertamente emergentes respecto de los 
sucesos biologicos no mentales. Asf lo explica Mario Bunge: “La emergencia que el materia¬ 
lismo emergentista sostiene que se da en lo mental, es doble: las propiedades mentales de un 
sistema nervioso central no las poseen sus componentes celulares sino que son propiedades 
sistemicas que, ademas no son resultantes; estas propiedades han aparecido en algun momen- 
to del tiempo a lo largo de un prolongado proceso evolutivo biologico (...). En consecuencia, 
la ffsica y la qufmica son necesarias para explicar el Sistema Nervioso Central, pero son insu- 


1 No me quiero olvidar del integration!smo, continuismo o sistematismo de Ferrater Mora. Me parece muy 
proximo, por no decir semejante, al monismo emergente de Mario Bunge: “En este sentido, continuismo y 
emergentismo no son, para Ferrater, incompatibles, sino convergentes”. Cfr. FERRATER MORA, J., Dic- 
cionario de Filosofia , Ariel, Barcelona, 1994,992. Asi re surma Ferrater en su obra De la materia a la razon , 
sus principles tesis: “He sostenido: a) Que las realidades pueden articularse en niveles; b) Que la compleji- 
dad de un sistema es funcibn de la complejidad de los componentes, que son niveles y sistemas formados a 
partir de niveles; d) Que el sistema mas complejo de que tenemos noticia es el sistema en el cual intervienen 
componentes de los cuatro niveles admitidos: el ffsico, el orgdnico, el social y el cultural. Todo ello puede re- 
sumirse con el nombre de ’’sistematismo". Cfr. FERRATER MORA, J., o.c., 85. Puede verse tambien el nu- 
mero monografico dedicado a su obra en Anthropos, 49, 1985. La semejanza con lo que vamos a desarrollar 
es clara. No obstante existen algunas diferencias como senala NIETO BLANCO, C., “Penultima palabra filo- 
sbfica”, en Anthropos, 49, 1985, 60. 
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ficientes. Tampoco basta la biologfa general, puesto que necesitamos saber las propiedades 
emergentes especfficas y las leyes especfficas del Sistema Nervioso Central” 2 . ^Que es lo 
que hace al cerebro cualitativamente diferente a cualquier otro sistema material? Para Mario 
Bunge y otros muchos, es la plasticidad. A continuation expongo los cuatro postulados basi- 
cos sobre la plasticidad que cita el autor: 

“Postulado 2.1. Todos los animales que tienen sistema nervioso poseen sistemas 
neuronales que estan comprometidos, y algunos animales tambien tienen sistemas neuro- 
nales que son plasticos (...). 

Postulado 2.2. Los sistemas neuronales que regulan el medio interno y las biofuncio- 
nes del animal recien nacido estan preprogramados (comprometidos)... 


Postulado 2.3. Los sistemas neuronales plasticos (no comprometidos) de un animal 
se encuentran conectados unos a otros formando otro sistema. A este supersistema lo deno- 
minamos supersistema neural plastico del animal... 

Postulado 2.4. Todos los animales dotados con sistemas neurales plasticos (psico- 
nes) son capaces de adquirir biofunciones nuevas durante su vida” 3 . Todas estas ideas pro- 
vienen de neurofisiologos como Tanzi, Ramon y Cajal y Sherrington. Los tres conjeturaron 
que las conexiones que existen en el Sistema Nervioso Central quedan reforzados por el 
uso, que se pueden establecer nuevas conexiones y que algunas quedaran debilitadas por el 
desuso. Ya el propio Ramon y Cajal en su comunicacion dirigida al Congreso Intemacional 
de Medicina, celebrado en Roma (1894) (“Consideraciones generales sobre la morfologia 
de la celula nerviosa”) afirmaba que la: “explication de la adaptation y destreza profesio- 
nal, o sea, del perfeccionamiento funcional acarreado por el ejercicio (...) tanto por el ro- 
bustecimiento progresivo de las vfas nerviosas excitadas por el paso de la onda, como la 
creation de nuevos apendices celulares (...) susceptibles de mejorar el ajuste y la extension 
de los contactos, y aun de organizar relaciones absolutamente nuevas (subrayado mfo) en- 
tre neuronas primitivamente inconexas” 4 . 

En los ultimos anos se ha mostrado que el cerebro humano continua siendo plastico 
durante toda la vida. Salvo en la senilidad, en todas las edades hay procesos paralelos de 
crecimiento e involution. Los experimentos con animales confirmaron lo que ya se podia 
sospechar a partir del aprendizaje humano, esto es, que un medio enriquecido favorece el 
crecimiento dentrftico. Sin embargo, la plasticidad tiene sus lfmites. Hay perfodos crfticos 
durante los cuales es posible cierto tipo de aprendizaje, mientras, que antes o despues de 
ellos, ese mismo aprendizaje es imposible. Durante la infancia hay, pues, perfodos sensi- 
bles durante los cuales, si el crecimiento del cerebro se ve afectado por la mala nutricion, las 
consecuencias duran toda la vida del individuo. Tambien las mujeres embarazadas afecta- 
das por la mala nutricion pueden afectar de forma irreversible al cerebro del feto 5 . 


2 Bunge, M., El problema mente-cerebro, Tecnos, Madrid, 1985a, 28. 

3 Bunge, M., o.c., 1985a, 74-75. 

4 Ramon y Cajal, S., Recuerdo de mi vida: Historia de mi labor cientifica , Alianza Universidad, Madrid, 1984, 
188. Santiago Rambn y Cajal (1852-1934), recibid el premio Nobel de Medicina y Cirugia junto a Camilo 
Golgi en 1906. Defensor de la teorfa de la neurona, que establece la individualidad celular de la neurona. Au¬ 
tor tambien de multiples trabajos sobre vfas de conexion y arquitectura de las diferentes areas del cerebro de 
los mamiferos. 

5 Rose, S., Le cerveau conscient , Editions du Seuil, Paris, 1975, 227. 
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Pero va siendo hora de recapitular las principals tesis del Monismo Emergentista: 

1) “Todos los estados, sucesos y procesos mentales son estados, sucesos o procesos en 
los cerebros de vertebrados superiores; 

2) Estos estados, sucesos y procesos son emergentes con respecto a los de los componen- 
tes celulares del cerebro; 

3) Las relaciones denominadas psicofisicas son relaciones entre subsistemas diferentes 
del cerebro, o entre alguno de ellos y otros componentes del organismo” 6 . 

Como resumen o conclusion de lo que he expuesto anteriormente podemos decir 
que la ecuacion mente-cerebro es sometida por Bunge a un significativo retoque: todo es- 
tado mental es un estado cerebral, pero no viceversa. Unicamente la actividad cerebral 
especffica de ciertos neuronales es actividad mental. La propiedad emergente mas desta- 
cada del sistema cerebral es la plasticidad, que consiste en una aptitud para la autorgani- 
zacion y autoprogramacion, debida al hecho de que la conectividad es variable, no esta fi- 
jada de antemano. De la plasticidad derivan todas las cualidades propias del cerebro hu- 
mano. Mario Bunge describe este fenomeno como psicon , es decir, un sistema de neuro- 
nas conectadas entre si por vmculos variables en el tiempo. La formacion de una idea nue- 
va se identifica con la formacion de un nuevo psicon 7 . Como ya hemos resenado, el mate- 
rialismo emergentista defiende un pluralismo de propiedades. Para poder explicar este 
pluralismo, Mario Bunge acude a la notion de sistema. Un sistema es una entidad com- 
pleja, cuyos componentes se relacionan de forma tal que la entidad se comporta como una 
totalidad unitaria y no como un mero agregado de elementos. Los sistemas poseen pro¬ 
piedades de dos clases: resultantes y emergentes. Es resultante la propiedad poseida por 
el sistema. En cambio, la propiedad emergente es aquella que posee el sistema sin que se 
de en ninguno de sus subsistemas o piezas basicas. El fisicalismo acepta las propiedades 
resultantes, pero no las propiedades emergentes. Despues de haber expuesto en que con¬ 
siste el monismo emergentista, vamos a pasar a lo que mas nos interesa en este apartado, a 
saber, la critica que realiza Mario Bunge al dualismo en general y, mas especificamente 
al dualismo interaccionista. En defensa del dualismo psicofisico han sido aducidos, entre 
otros argumentos los siguientes: 

1) “El dualismo forma parte de la religion, y en particular de la religion cristiana . Es 
cierto que la creencia en que existen entidades carentes de cuerpo (...) ocupa un lugar 
central en todas las religiones contemporaneas. Pero la creencia en que la mente hu- 
mana es inmaterial e inmortal era ajena al Judaismo y tampoco la sostuvieron los pri- 
meros cristianos. No existe ninguna incompatibilidad logica entre el materialismo y la 
creencia cristiana... Resumiendo, ni las Escrituras ni las argumentaciones dan fuerzaa 
la concepcion de que el dualismo psicofisico es una parcela de la religion cristiana. Lo 
cierto historicamente es que la doctrina cristiana del alma es tardia, ademas de tomada 
prestada, del filosofo pagano Plotino y del filosofo judio Filon... 


6 Bunge, M.,o.c., 1985a, 42. Puede verse tambi&i en Bunge, M., y Ardila, R., Filosofia de lapsicologia, Ariel, 
Barcelona, 1988. 

7 Bunge, M., Lingiii'stica y filosofia, Ariel, Barcelona, 1983. Epistemologia, Ariel, Barcelona, 1980,140-151. 
Quintanilla, M., A favor de la razoti, Taurus, Madrid, 1981, 147-151. 
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2) El dualismo explica la supervivencia y la percepcion extrasensorial (PES): Es cierto 
que lo explica, y es la razon por la que los creyentes en la supervivencia despues de la 
muerte y en los fenomenos paranormales han defendido el dualismo... 

3) El dualismo esta implicado en el lenguaje ordinario. De hecho, en el lenguaje ordina- 
rio utilizamos expresiones como “tengo x en mente”, “lo guardare en mi mente” y 
“esta lejos de su mente”... 

4) El dualismo explica todas las cosas del modo mas simple posible . Es cierto, el dualis¬ 
mo no explica solo la vida mental del hombre, tambien explica las demas cosas del 
mundo; y lo hace en terminos de espiritus que moran en ellas (animismo inmanente) o 
en terminos de seres espirituales inefables (animismo trascendente)... 

5) La mente debe ser inmaterial porque la conocemos de modo distinto a como conoce- 
mos la materia: aquel conocimiento es privado mientras que este es publico... 

6 ) Los predicados fenomenistas son irreducibles a los fisicos, por lo que la mente debe 
ser sustancialmente distinta del cerebro... 

7) Las neuronas se descargan puntualmente , y sin embargo podemos tener experiencias 
continuas; por ejemplo, podemospercibir una superficie verde sin lagunas de color... 

8 ) Debe existir una mente que anime la maquinaria cerebral porque las maquinas care - 
cen de mente... 

9) Existe amplia evidencia a favor del poder que la mente tiene sobre la materia , por 
ejemplo , el movimiento voluntario y la planeacion... 

10) El dualismo concuerda con el emergentismo y con la hipotesis de la estructura en ni- 
veles de la realidad ... 8 . 

A continuation Mario Bunge somete a crftica (demasiado dura) al dualismo psicofi- 

sico, en el que se encuadra el dualismo interaccionista de K. Popper y J. Eccles: 

1) “£/ dualismo es ambiguo. En primer lugar porque no efectua una caracterizacion pre- 
cisa de la notion de mente... 

2) El dualismo separa las propiedades y los sucesos de las cosas... 

3) El dualismo viola la ley de conservacion de la energi'a. Si la mente inmaterial pudiera 
mover la materia, entonces crearfa energia; y si la materia actuara sobre la mente in¬ 
material, entonces desaparecerfa energia... 

4) El dualismo se niega a reconocer evidencia a las rai'ces moleculares y celulares de las 
capacidades y desordenes mentales... 

5) El dualismo es consistente con el creacionismo, no con el evolucionismo... Los que 
adoptan, como hacen Popper y Eccles, el simil platonico del piloto (el alma) y el barco 
(el cuerpo), se ven obligados a imaginar dos mecanismos evolutivos distintos, uno 
para el piloto que controla o “anima”, el otro para el barco. Y esto es inconsistente con 
la teorfa de la evolucion, que es estrictamente naturalista... 

6 ) El dualismo nopuede explicar las enfermedades mentales mas que comoposesion de¬ 
moniac a o como una huida del alma , que abandona el cuerpo... 


8 Bunge, M., o.c., 1985a, 35-36. 
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7) En el mejor de los casos, el dualismo es esteril; en el peor, obstaculiza ... 

8) El dualismo se niega a responder a las seis preguntas claves de la ciencia... 

9) El dualismo no es una teoria cientifica sino un dogma ideoldgico... 

10) El dualismo es inconsistente con la ontologia de la ciencia..” 9 . 

Mario Bunge suma el 10-0 de los argumentos del dualismo a estas cnticas, sumando 
un 20 a 0 en contra del dualismo. No obstante, el mismo Bunge reconoce que la filosofia 
mas popular sigue siendo el dualismo. Personalmente veo muchas fallas en el dualismo, 
pero descalificarlo como lo hace Bunge es algo burdo y fuera de tono. Considerar las apor- 
taciones de Toulmin, Kneale, Penfteld, Sperry, Eccles, Popper, entre otros, como algo pro- 
pio de la mas negra irracionalidad es de una petulancia supina. Sigo la opinion de Ruiz de la 
Pena cuando afirma que “una cosa es que el dualismo sea repudiable (que lo es) y otra cosa 
que se proceda a su desguace a tan bajo precio” 10 . Esta actitud de Mario Bunge la sufrio el 
mismo Eccles en propia persona en una Conferencia Mundial de Filosofia celebrada en 
1978 en Dusseldorf y que sirvio de cabecera a algunos periodicos germanos. “Con toda ca- 
ridad-afirma Eccles, uno puede asumir que este comportamiento es una especie de mascara 
o tapadera de la debilidad y de la falta de logica de la position determinista. El reconoci- 
miento subconsciente de este extremo puede generar en ellos no un nivel racional, sino 
emotional” 11 . Para Eccles las caractensticas del materialismo emergentista son casi iden- 
ticas al interaccionismo emergentista descrito por Sperry que propuso desde 1965. Por des- 
gracia sigue Eccles tanto Mario Bunge como Llinas no hacen la menor referenda a Sperry. 
Para Eccles estos autores interpretan mal el interaccionismo dualista, porque postulan que 
la mente es independiente y no tiene ninguna relation con el cerebro y no se fijan en la inte¬ 
raction con el. “jEllos estan refutando un fantastico interaccionismo dualista, producto de 
su propia invention!” 12 . 

Antes de seguir con estos analisis crfticos convendrfa tambien saber cual es la aporta- 
cion del monismo emergentista al problema mente-cerebro. Veamoslo: 

1) “Porque evita la presencia de la misteriosa sustancia mental (...) sin que ello signifi- 
que que niegue los hechos mentales, el materialismo emergentista es mucho mas 
compatible con el enfoque cientifico que cualquierade los otros materialismos (...) y 
dualismos. 

2) El materialismo emergentista no tiene la ambiguedad que caracteriza al dualismo... 

3) A diferencia del dualismo, el materialismo emergentista es consistente con los con¬ 
cepts generates de estado y suceso, que se pueden encontrar en todas las ciencias... 

4) A diferencia del dualismo, el materialismo emergentista favorece la interrelation en¬ 
tre la psicologfa y las demas ciencias... 


9 Bunge, M., o.c., 1985a, 37-42. 

10 Ruiz de la Pena, J. L., Las nuevas antropologias, un reto a la teologia , Sal Terrae, Santander, 1983,164. Cfr. 
La crftica que tambien le dirigen Fuentes, J., Lacasa, P. y otros., “El programa psicobiologico de Mario Bun¬ 
ge: un examen crftico”, Actas del I Congreso de Teoria y Metodologia de las ciencias, Pentalfa Ediciones 
Oviedo, 1982, 455-460. 

11 Eccles, J., The human psyche, Routledge, Londres, 1992, 243. 

12 Eccles, J., o.c., HP, 1992, 24. 
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5) A diferencia del dualismo, que postula la existencia de una mente invariable, el mate- 
rialismo emergentista concuerda con la psicologfa evolutiva y con la neurofisiologfa... 

6) A diferencia del dualismo, que establece un abismo inffanqueable entre el hombre y la 
bestia, el materialismo emergentista concuerda con la biologia evolutiva que refuta la 
superstition de que solo posee mente el hombre y lo hace mostrando el desarrollo gra¬ 
dual de la conducta y de las capacidades mentales en diversas especies. 

7) A diferencia del materialismo reduccionista, que ignora las propiedades y leyes emer- 
gentes del si sterna nervioso y sus funciones... el materialismo emergentista reconoce 
la caracterfstica emergente de lo mental... 13 ”. Por ultimo, para terminar en lo que se re- 
fiere al monismo emergentista, hay que senalar otra diferencia con respecto al monis¬ 
mo fisicalista, me refiero a la analogia entre el hombre y la maquina. Si ambos en ulti¬ 
mo termino estan sujetos a leyes ffsicas, no hay muchos problemas para poder realizar 
en un futuro una maquina que realice las mismas fiinciones que el hombre. Bunge so- 
mete a dura crftica estas analogfas, porque ello equivale a ignorar las propiedades in- 
transferibles de los sistemas neuronales, el caracter espontaneo de su actividad, su 
plasticidad, su creatividad. El abordaje de las estructuras cerebrales a traves de las ma- 
quinas de Turing o las computadoras digitales es, en suma, extremadamente no realis- 
ta, empobrecedor y erroneo. Los que defienden esta analogia ignoran las propiedades 
bioqufmicas y biologicas especificas de las neuronas y de los sistemas neuronales. 
Tambien ignoran la actividad espontanea de las neuronas y de los psicones, descono- 
cen la plasticidad de las interconexiones neuronales, asf como reducen todas las fun- 
ciones mentales a una unica funcion: la computation. 

Como final de este apartado, dedicado a la exposition del monismo emergentista asf 
como a la crftica del dualismo por parte de Mario Bunge, este tiene que reconocer, 
cosa que se echa de menos en su actitud un tanto dogmatica, que el monismo emergen¬ 
tista no se presenta como una teorfa ya acabada, sino como una hipotesis programati- 
ca. Asi lo expresa el mismo Bunge: “El materialismo emergentista o sistemico no re- 
suelve el problema mente-cuerpo de una vez por todas. Este es uno de los grandes pro¬ 
blemas cientifico-filosoficos que, presumiblemente, mantendra ocupada a la humani- 
dad mientras esta exista. Nuestra teorfa es un andamiaje extremadamente general y, 
como tal, incapaz de producir predicciones” 14 . 

l.L LA CRITICA DE MARIO BUNGE A LA TEORIA DE LOS TRES MUNDOS 

Mario Bunge somete a una severa crftica la teorfa de los tres mundos de Popper, espe- 
cialmente el Mundo 3. Como ya hemos serial ado en el apartado que hemos dedicado a este 


13 Bunge, M., o.c., 1985a, 45. Aeste respecto, segun Howard E. Gruber, Darwin dio un enfoque completamente 
materialista de la evolucidn de la mente y el cerebro, incluyendo al hombre pero “Darwin abrigo la idea de 
que existieran ni veles emergentes de organizacion, de que la vida pudiera desplegar propiedades no predeci- 
bles a partir del conocimiento de la materia inanimada”, Darwin sobre el hombre, Alianza Universidad, Ma¬ 
drid, 1984,268. En favor de este enfoque se puede consultar: Puelles, L., “Desarrollo y plasticidad neurales. 
Implicaciones para la teoria materialista emergente de la mente”, en Arbor , 602, Febrero 1996, 141-158 y 
Moya, A., Ensayos heterogeneos sobre biologia y evolution, Universitat de Valencia, 1988. Los ingredientes 
de este enfoque emergentista los recoge muy bien Ferrater Mora: “Los ”ismos" resultantes son, pues: mate¬ 
rialismo, emergentismo, evolucionismo, continuismo, realismo epistemologico critico, empirismo, raciona- 
lismo, integracionismo, sistematismo", o.c., 85. 

14 Bunge, M., Materialismo y ciencia , Ariel, Barcelona, 1981, 121. 
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particular. Popper sorprendio a los asistentes al Tercer Congreso Internacional de Logica, 
Metodologfa y Filosoffa de la Ciencia celebrado en Amsterdam, en agosto de 1967, al ex- 
poner su doctrina acerca de lo que llamo el Mundo 3, en su ponencia, titulada: “Gnoseolo- 
gfa sin sujeto de conocimiento”. No voy a exponer las tesis fundamentals de esa ponencia 
descritas por otra parte extensamente en este trabajo. Esta tesis de Popper no solamente sor¬ 
prendio a Bunge sino a otros autores. La razon es que hasta ese momento Popper se habia 
caracterizado por ser un crftico muy severo de todo tipo de idealismo, en particular habia 
criticado duramente el idealismo objetivo de Platon, tanto como el de Hegel 15 . Y de repen- 
te, Popper -segun Mario Bunge- dio un giro de corte idealista. Las razones se las dio el mis- 
mo Popper en una carta a Bunge: “Popper me escribe que las cosas ocurrieron como sigue: 
”E1 articulo de Amsterdam de 1967 (...) fue una nueva version de uno que presente por pri- 
mera vez en mi seminario de la L.S.E. (London School of Economics) en 1959 6 1960. Las 
ideas se remontan directamente a la Logik derforschung , (1935) y al Wahrheitsbegriff de 
Tarski (1935-36). Ademas, la diferencia entre mis opiniones y las de Platon, Hegel, etc., es 
muy grande; incluso lo es mi diferencia con Bolzano y Frege. En el articulo de Amsterdam 
subraye las similitudes mas que las diferencias. La principal diferencia es esta: el Mundo 3 
es producto de las mentes humanas” 16 . Este giro idealista a que se refiere Mario Bunge no 
es tan rupturista en la obra de K. Popper. Como el propio autor afirma en la cita, la teorfa de 
los Mundos ya la tuvo presente incluso en sus primeras obras. Pero no se atrevio a decir 
nada al respecto, puesto que la idea del Mundo 3 le parecfa todavfa algo inusual y muy diff- 
cil. “Tal vez les pueda decir que durante largo tiempo me resistfa a publicar algo sobre el 
Mundo 3. Durante largo tiempo no podia siquiera ver que podia ser interpretado como el 
mundo de nuestros productos. Simplemente lo vefa como el mundo de las teorfas y de los 
argumentos, y me parecfa muy abstracto, filosofico y vago. Como ya les he dicho, soy aler- 
gico a la palabrena, y no tenia la seguridad de que no fuera mas que palabrerfa. Lo que me 
hizo sentirme mas seguro fue descubrir que incluso entre los animales hay algo analogo al 
Mundo 3 humano. Eso me condujo a una vision menos eterea de la cuestion, asf como a un 
enfoque biologico y evolutivo del Mundo 3” 17 . 

La mayorfa de los estudiosos de la obra de Karl Popper dividen su filosoffa teorica en 
dos partes: la primera llegarfa hasta los ultimos anos sesenta; la que aparece en la Logica de 
la Investigacion Cientifica y el Desarrollo del Conocimiento Cientifico, Conjeturas y Re- 
futaciones y la que aparece en parte de Conocimiento objetivo y en las obras subsiguientes. 
A la primera parte se le suele denominar el perfodo metodologico y a la segunda parte, el 
perfodo ontologico o metafisico (metaffsica de los tres mundos). Estudiosos de la obra de 
K. Popper, como puede ser el filosofo espanol Isidoro Reguera, sostienen la unicidad de la 
obra filosofica de Karl Popper: “Mi tesis es: la filosoffa teorica de Popper guarda los mis- 
mos intereses siempre; es unica; la formulation de la teorfa de los tres mundos es un marco 
mas amplio y mas efectivo (para la description y ordenacion) de lo mismo: el analisis de la 
cuestion del aumento de conocimiento, optimizado en el del conocimiento cientifico; lo 
que ha hecho siempre. Y nada mas. Todas las demas cuestiones nacen de ahf y toman senti- 
do y vfas de solution ahf, tanto las teoricas como las practicas... la de Popper ha sido siem- 


15 

16 
17 


Cfr. Popper, K., La sociedad abierta y sus enemigos, Paid6s, Buenos Aires, 1957. 
Bunge, M., o.c., 1981, 190. 

Popper, K., El cuerpo y la mente , Paid6s, Barcelona, 1997, 70. 
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pre una cuestion fundamentalmente epistemologica. Hasta fines de los anos sesenta y des¬ 
pues tambien, en la teoria de los mundos. Asi que, y en tal caso, dividinamos: metodologia 
o epistemologia de la falsacion, y metodologia o epistemologfa de los tres mundos (o del 
Mundo 3, sin mas)” 18 . Por tanto no habnaruptura esencial, como cree Mario Bunge o Sko- 
limowski. Este autor defiende la diferencia del primer periodo metodologico y del segun- 
do, ontologico, basandose en que utiliza Popper un concepto diferente de ciencia y de obje- 
tividad. La teoria del Mundo 3 en opinion de Reguera seria un periodo conceptualmente su¬ 
perior a la de la falsacion que pertenece un tanto a la moda filosofica de los anos de forma- 
cion de Popper, esta seria mas suya. Asi lo expresa Reguera criticando la tesis de Skoli- 
mowski: “Aparece, asi, la objetividad-autonorma-M3 como un desarrollo natural de la ob- 
jetividad-contrastacion falsable. Si esta parece mas estricta, debido a sus planteamientos 
logicos estrictos, hay que tener en cuenta que solo ha de cumplir eso en puridad la objetivi- 
dad “cientffica”, porque la objetividad general del conocimiento, que la hay, no esta regida 
por el criterio de demarcation de la falsabilidad, sino por el de la criticabilidad en general, 
como sabemos. Y, en este sentido, no veo diferencias relevantes entre uno y otro momento, 
entre la racionalidad critica en general del aumento de conocimiento en la epoca de la falsa¬ 
cion y la racionalidad general del aumento del conocimiento del M3” 19 . Quedaclaro enton- 
ces que la teoria de los tres Mundos seria una consecuencia logica del concepto de objetivi¬ 
dad de la llamada metodologia primera. 

Volviendo a la carta de Popper a que hace referenda Mario Bunge, parece que 
Popper comienza a hablar de los tres mundos en 1967. De este ano, 1967 a 1970, Popper ha- 
blaba de “primer mundo”, “segundo mundo” y “tercer mundo”, pero luego acepto una pro- 
puesta de Eccles (Facing Reality) de llamarlos “mundo 1”, “mundo 2” y “mundo 3”. 
Popper se define siempre como realista. La teoria del M3 es la mejor prueba de ello. Cerca- 
no, solo en parte, al realismo ingenuo, puesto que cree que hay mundos fisicos y un mundo 
de estados de conciencia, y que ambos interactuan, y porque tambien cree que hay un tercer 
mundo. Bunge le achaca a Popper de ser idealista al modo de Platon o Hegel pero antes de 
hacer esa critica convendra distinguir, por ejemplo, si es que procede definir la teoria del 
Tercer mundo de Popper con la teoria de las formas o ideas de Platon. Que duda cabe que la 
teoria del Tercer Mundo de Popper tiene que ver con la de Platon e incluso tambien con el 
Espiritu Objetivo de Hegel, pero es igualmente cierto que existen bastantes diferencias. 
Como veremos el Mundo 3 de Popper tiene mas similitudes - el lo reconoce asi- con la teo¬ 
ria de Bolzano sobre el universo de las proposiciones y verdades en si mismas y mas aun 
con el universo de los contenidos objetivos de Frege que con Platon y su teoria de las for¬ 
mas (y el espiritu Objetivo). Platon fue el descubridor del Tercer Mundo o Mundo 3. Enton- 
ces ^cuales son las diferencias de este tercer mundo de Platon con el de Popper?: (1) El M3 
platonico es de caracter divino, verdadero e inalterable. El de Popper es un producto huma- 
no, en el hay incluso teorias falsas, problemas pendientes, conjeturas y refutaciones; (2) El 
M3 platonico de las formas o ideas nos pretende suministrar explicaciones ultimas o esen- 


18 Reguera, I., El tercer mundo Popperiano , Universidad de Extremadura, Caceres, 1994, 156. Ferrater Mora, 
por el contrario afirma que “las ideas de Popper han evolucionado; se ha hablado al respecto de diversas fases 
de su pensamiento, abreviadas PI, P2, - o P0, PI, P2- adespecho de las protestas del propio autor, el cual ha 
indicado que ha sido siempre un realista epistemologico y metafisico”, Ferrater Mora, J., Diccionario de filo- 
sofia , Ariel, Barcelona, 1994, 2842. 

19 Reguera, I., o.c 164. 
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dales, se trata de explications por esencias. Los inquilinos del M3 platonico serfan algo 
asf como “cosas inmateriales”. En cambio para Popper son teorias, argumentos o proble- 
mas. De este punto se puede derivar uno de los problemas que se han dado en la historia de 
la filosofta, a saber, la disputa entre nominalistas y esendalistas. Unos se interesan mas 
por la verdad o falsedad de las teorias (como es el caso de Popper) y otros por el significa- 
do de las palabras, “si hay tantos filosofos y cientificos que aun consideran que los con- 
ceptos y sistemas conceptuales (junto con los problemas de significado o el significado 
de las palabras) tienen una importancia comparable a la de las teorias y sistemas teoricos 
(junto con el problema de su verdad o la verdad de los enunciados), es que siguen presos 
del error fundamental de Platon, puesto que los conceptos son en parte medios para for- 
mular teorias y, en parte, medios para resumir teorias. En cualquier caso, su signification 
tiene un caracter fundamentalmente instrumental y siempre pueden ser sustituidos por 
otros conceptos” 20 . El mundo platonico de las formas, ademas, tenia un caracter religio- 
so, pues se trataba de un mundo de realidades superiores. El mundo platonico de las cosas 
inteligibles esta compuesto de lo que llamaba formas, ideas o esencias -para Popper como 
hemos senalado existen enunciados, proposiciones o teorias-. Las mas importantes eran 
las del Bien, la de Bello y lo Justo. Eran tenidas como inmutables, atemporales o eternas y 
de origen divino. Para Popper, el M3 es obra humana. Aunque el mundo platonico es una 
anticipation de su M3, lo considera una construction fallida. Platon seguramente no ha- 
brfa aceptado en su mundo de objetos inteligibles, entidades como problemas o conjetu- 
ras, especialmente las falsas conjeturas. 

Respecto a Hegel, las diferencias mas importantes son las siguientes: (1) Para Hegel 
el hombre no es creador del M3 aunque su Espiritu Objetivo y el Absoluto estan formados 
por productos humanos. Es el Espiritu Objetivo hipostasiado, la divina conciencia de si del 
Universo, lo que mueve al hombre. (2) A pesar de la semejanza superficial, hay una dife- 
rencia fundamental entre la dialectica hegeliana y el esquema evolucionista de Popper. 
Este funciona con la supresion de errores y, a nivel cientifico, con la critica consciente pre- 
sidida por la idea reguladora de la busqueda de la verdad. La critica, evidentemente, consis- 
te en buscar y eliminar contradicciones. Estas dificultades y la supresion de errores condu¬ 
ce al crecimiento objetivo del conocimiento cientifico, es decir, al aumento de la verosimi- 
litud objetiva. Hegel, por el contrario, no considera que haya que buscar contradicciones 
para suprimirlas. (3) Hegel personaliza el Espiritu en una especie de conciencia divina. Las 
Ideas habitan en la conciencia divina del mismo modo que las ideas humanas habitan en la 
conciencia humana. Por todo esto, el Espiritu no solo es consciente, sino tambien es un su- 
jeto. Por el contrario, el M3 de Popper no se parece en nada a la conciencia humana; aunque 
sus inquilinos son productos de la conciencia humana, no tienen nada que ver con las ideas 
conscientes o pensamientos en sentido subjetivo. Pese a las diferencias con Frege y Bolza¬ 
no, estas son menores si las comparamos con las que mantiene con Platon y Hegel. En Bol¬ 
zano, los enunciados en sf mismos y las verdades en si mismas constituyen los inquilinos 
del M3, como en Popper. Pero Bolzano no tenia nada claro cuales eran sus relaciones con el 
resto del mundo. Bolzano habla de “verdades en sf * o, mas general, de “enunciados en sf \ 
en contraposition con los procesos objetivos de pensamiento por los que una persona pien- 
sa. Esta distincion es de la mayor importancia, porque entre los enunciados o proposiciones 


20 Popper, K., o.c 1974, 121-122. 
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en sf puede haber relaciones logicas mutuas, mientras que entre procesos de pensamiento 
(subjetivos) solo relaciones psicologicas. Aunque ya me he referido en otro apartado a la 
teorfa de los tres mundos, quisiera llamar la atencion de algunos aspectos relevantes del 
Mundo 3 en K. Popper. 

Una de las preguntas clave del M3 es la siguiente: ^hay objetos no-materializados no 
encamados, no incorporados del M3? La respuesta es sf. Despues pone los ejemplos de 
siempre: la existencia autonoma de los numeros primos (teorema de Euclides, conjetura de 
Goldbach..). La razon fundamental que da Popper a la existencia de objetos inmateriales 
del M3 es que no puede ser verdad que nuestra comprension de un objeto del Mundo 3 de- 
penda exclusivamente de nuestro contacto sensible con su incorporation material. Popper 
cree que existe un modo indirecto para captar los objetos del Mundo 3 , que no depende 
nada o casi nada de su forma material. ( 1 ) Popper cree que hay algo asf como una intuition 
intelectual platonica, pero que no es infalible, sino que yerra mas que acierta. (2) Que es 
mas facil entender como hacemos el M3 que como lo aprehendemos. ( 3 ) Que no tenemos 
nada parecido a un organo sensible intelectual, aunque hemos adquirido la facultad de ar- 
gumentar o de pensar racionalmente. En todo caso, la captation de un objeto del M3 es 
como un hacer. Vol viendo a la pregunta clave y polemica del M3 que hemos resenado ante- 
riormente, Popper contesta que el M3 tiene una existencia mas o menos independiente. La 
cuestion de la realidad del M3 hay que plantearla como una cuestion de la realidad de los 
objetos no materializados (unombodied) del M3. Los inquilinos del M3 son tan reales 
como por ejemplo las sillas y las mesas, i Y que pasa con los objetos “no materializados”? 
Popper contesta que lo mismo que se habla de la realidad de las cosas ffsicas, hay que am- 
pliar la expresion real . Se puede llamar real a algo “cuando ello puede actuar o influir so- 
bre cosas ffsicas como mesas y sillas (y, como podemos anadir, sobre pelfculas fotografi- 
cas); y tambien a algo en lo que se puede actuar a traves de cosas ffsicas. Y de hecho nuestro 
mundo de cosas ffsicas ha sido transformado fuertemente por el contenido de teorfas como 
la de Maxwell y Hertz; o sea, por objetos del Mundo 3. En consecuencia habnaque llamar 
reales tambien a esos objetos” . Otra de las preguntas que se hacen al M3, y que es obje¬ 
to de crftica a este es la referente a la autonomfa del M3. Para Popper hay dos grupos de filo- 
sofos que difieren en su postura respecto al M3: unos, como es el caso de Platon, aceptan un 
M3 autonomo, pero sobrehumano, divino y etemo. Les confirmaen su position el que po- 
damos hablar de verdades etemas. Estas tienen que haberlo sido antes de que existiera el 
hombre, asi que este no las ha producido. Los otros lo niegan, senalando el caracter de pro- 
ducto humano del lenguaje, que lo consideran parte del M1 o del M2. Frente a estas postu- 
ras, Popper sugiere aceptar la realidad o autonomfa del M3, y a la vez admitir que es pro- 
ducto de la actividad humana. Incluso admite que el M3 es producto humano y sobrehuma¬ 
no a la vez, es decir, transciende a su propio productor. “Aunque sea hecho por el hombre, 
el tercer mundo... es sobrehumano por cuanto que sus contenidos son objetos de pensa¬ 
miento virtu ales mas bien que actuates y en el sentido de que tan solo pueden convertirse en 
objetos actuates de pensamiento un numero finito de los infinitos objetos virtuales. No obs¬ 
tante, hemos de guardamos mucho de interpretar estos objetos como pensamientos de una 
conciencia sobrehumana, como fue el caso, por ejemplo de Aristoteles, Plotino y Hegel” 22 . 


21 Popper, K., o.c., 1977, 247. 

22 Popper, K., o.c., 152, nota 8. 
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Ahora retomamos la crftica de Mario Bunge, despues de haber descrito algunos de los as¬ 
pects mas polemicos del M3 de Popper (p. ej. la realidad de los objetos del M3, su autono- 
mia...), partiendo de su propia description. 

Despues de criticar al dualismo psicofisico de Popper y Eccles, cuyos veinte puntos 
hemos descrito anteriormente, Bunge encuentra una contradiccion entre la metodologia de 
Popper con su solution al problema mente-cerebro: “El dualismo psicofisico es enemigo 
de jure, aunque no de facto , de la metodologia aconsejada por el propio Popper. Pero lo que 
importa aqui no es tanto esta contradiccion en la filosoffa de Popper, sino que el^dualismo 
psicofisico es posiblemente una de las fuentes de su doctrina del tercer mundo” . Bunge 
somete al Mundo 3 a cuatro crfticas: a) Popper no se decide a poblar su Mundo 3 exclusiva- 
mente por entes ideales o solamente por entes materiales. No puede haber entes mixtos, sal¬ 
vo en la metafisica hilemorfica que por cierto Popper no aprueba. Mas si se sostiene que 
existen entes mixtos, se han de probar empiricamente. b) Popper tampoco aclara que en- 
tiende por el “contenido” de un dibujo, una frase musical. Segun Bunge, ni el ni nadie ha 
propuesto una semantica aplicable por igual a objetos de arte y teorfas cientificas. La tesis 
del tercer mundo es inexacta. c) Para Bunge, Popper empieza por considerar las actividades 
intelectuales y artisticas de los seres humanos y termina haciendo abstraction de los sujetos 
y sus actividades para atender especialmente a sus productos y declara independiente estos 
productos de sus creadores. “^Que es esto sino una reification (cosificacion) aunada a una 
sistematizacion por decreto? ^Que es sino el tomar literalmente la metafora del fuego (pro- 
ceso de creation) y la ceniza (producto del proceso)?” 24 . d) Popper concede una autonomia 
al Mundo 3 o sea, existencia independiente del sujeto. e) Popper no aclara nada sobre la su- 
position de si existe algun grado mas o menos real de su Mundo 3. 

Hay que precisar que los datos de las ciencias sean formales o facticas, son objetivas, 
o, mejor dicho, libres del sujeto de conocimiento. Con esto se quiere indicar que 1) lo que 
importa es el referente (objeto conceptual) o factico, segun el caso, y 2) que la proposicion 
en cuestion ha de ser enjuiciada segun los canones aceptados de antemano. Segun lo descri¬ 
to hasta ahora, parece que lo que llena el Mundo 3 de Popper no es descabellado, pero Bun¬ 
ge argumenta que la proposicion, una vez formulada, no adquiere vida propia o que in- 
grese en el Mundo 3. Simplemente s cfinge que la proposicion existe de por si. Por tanto, 
para Bunge, todo conocimiento lo es de algo por alguien, y el conocimiento objetivo es co¬ 
nocimiento verdadero e intersubjetivo. Pese a estas cnticas de Mano Bunge, alguna de 
ellas acertadas, considero que el Mundo 3 tiene una originalidad y Y^ or ’ asfcomo un carac- 
ter precursor, de la actual conception informacional de la cultura . 

Despues de analizar la crftica de Mario Bunge al M3 de K. Popper, me gustarfa refe- 
rirme a otra crftica (en otra linea), la representada por Isidoro Reguera. Este autor dedico 
hace algunos anos un estudio monografico al Tercer Mundo Popperiano. Al final del libro 


23 Bunge, M., ox 1981, 190. 

24 Bunge, M., ox., 1981, 200. 

25 Asi por lo menos lo cree Mostenn J., Filosoffa de la cultura , Alianza Universidad, Madrid, 1993,169, pese a 
considerar el concepto de mundo 3, como algo desdibujado: “No sabemos qu£ es lo que abarca, si toda la m- 
formacidn o s61o la cultura, o s61o el lenguaje, o s61o el contenido de los libros escritos, las teorfas propuestas 
y los problemas de hecho discutidos. Popper tiene importantes intuiciones acerca de la autonomia de este 
mundo 3 y de su interaccion con la mente humana y, a traves de ella, con el mundo ffsico, pero se muestra in- 
capaz de (o desinteresado en) analizarlo y defmirlo con un minimo de precisidn , ox. t 167. 
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se muestra -contrariamente al tono positivo de la obra de Popper, especialmente a la teorfa 
de los tres mundos: “Pero la de Popper al final no convence nada (a los filosofos por lo me- 
nos), porque deja sin aclarar (ni siquiera se lo plan tea, ni puede plantearselo desde sus pre- 
supuestos) algo que en Kant quedo (a su modo) muy claro: la constitucion transcendental 
que en Popper serfa el paso crucial del M2 al M3, de donde pende la autonomia, la objetivi- 
dad y todo el sentido general de este ultimo (y, por asimilacion, del M2, y hasta el Ml)” 26 . 
Para Isidoro Reguera, el M3 para su propia legitimation epistemologica le falta una revi¬ 
sion trascendental. Solamente encontramos -segun el autor- algunas cualidades trascen- 
dentales intimas (con posibilidades de superar objetivamente la propia subjetividad) en 
Popper. Una de ellas serfa la intuition platonica semejante al ver, facultad de razonar y ar- 
gumentar adquirida por la evolution del lenguaje. Segun Reguera, la constitucion del obje- 
to de conocimiento en Popper es “construction” de objeto, con base genetica, linguistica, 
social y cultural, sin recurso alguno a su validez, necesidad, universalidad epistemologicas. 
Popper no pretende justificar ni fundamentar nunca nada, porque sabe que es innecesaria 
por imposible. “De todos modos esta bien prestar ofdos a las crfticas de los trascendentalis- 
tas porque creo que descubren una insuficiencia de la epistemologia popperiana, que hace 
que el M3 penda un tanto en el aire para la tradition filosofica, como deciamos... las cues- 
tiones trascendentales fuertes del conocimiento, repito, son para Popper equivocadas y, en 
el mejor de los casos, irrelevantes o insolubles: no se necesitan para nada los consuelos que 
deparan a la subjetividad con sus certezas, fundamentos, valideces, universalismos y nece- 
sidades” 27 . Lo que pretende Isidoro Reguera es enchufar de algun modo transcendentali- 
dad subjetiva al M3 popperiano y deducir sus objetos como las categorfas kantianas. Reco- 
noce que la teorfa trascendental del conocimiento se tambalea ante la ciencia, mientras que 
la evolutiva ha dado tres premios nobeles en el campo de la biologia, amigos e interlocuto- 
res de Popper: Sir John Eccles, Sir Peter Medawar y Konrad Lorenz. Pese a todo, siguiendo 
a Habermas en su crftica al Mundo 3 Popperiano, Isidoro Reguera nota la falta del contra- 
punto intersubjetivo y social de la base organico-material del sujeto cognoscente como rea¬ 
lidad natural. Todas las estructuras que pueblan el M3 popperiano representarfan unaobje- 
tividad cosica. Si se aceptara este contrapunto intersubjetivo y social, se podrfa fundar una 
objetividad autentica (trascendental) del M3. Las crfticas al M3 de Popper son numerosas 
para describirlas todas aqui, tanto desde la ciencia como de la filosofia, pero tambien han 
sido fuente de inspiration para muchos pensadores. 


L (J Z ,crwj 


26 Reguera, I., o.c., 171. Tambien puede verse la cntica de Currie, G., “Popper’s evolutionary epistemology: a 
critique”, en Synthese, 37, 1978, 413-431. Otra cntica a la cual me he referido brevemente en notas a pie de 
pdgina es la de Mostenn, J., o.c., concretamente el apendice: Popper y el mundo de la Cultura, 159-169. 

27 Reguera, I., o.c., 187. 
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RESUMEN 

El trabajo presenta una crftica a la con¬ 
ception unfvoca de Io que se conoce como 
“historia oficial”, proponiendo una herramien- 
ta metodologica que reinvindica la experiencia 
social individual y la dimension subjetiva del 
hombre como una via valida al conocimiento 
cientifico de los acontecimientos historicos, 
destacando la necesidad y urgencia de volcarse 
hacia fuentes generalmente rechazadas como 
altemativa cientifica para la reconstruction de 
procesos lo mas aproximado posible a la reali¬ 
dad y desde otra perspectiva. 

Palabras clave: Historia, metodo biografico, 
conocimiento cientifico, subjetividad. 
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ABSTRACT 

The paper introduce a critic to the con¬ 
ception uni vocal of that which know each other 
like history official, propose a tool metodo- 
logyc that claim the experience social singular 
and it dimension subjective of the man like a 
road valid to the knowledge scientist of the 
event historic, highlight the necessity and ur¬ 
gency of overturn toward fountain generally 
refuse like alternating scientific for the cons¬ 
truction of process the more approximate pos¬ 
sible to the reality and from other prospect. 
Key words: History, Biographical Method, 
Scientific Knowledge, Subjectivity. 


1 Una primera versidn del presente artfculo fue incluido como parte del informe final del Proyecto Especial de 
Grado titulado El Camarada, realizado por el autor para optar al titulo de Licenciado en Comunicacion So¬ 
cial de la Universidad del Zulia. 
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Se abre el libro y salta enseguida de sus paginas toda una caravana de heroes en per- 
fecta formation cronologica. Algunos impecablemente trajeados, otros no tanto. Unos con 
lenguaje culto y educado -segun citas textuales-, otros mudos o casi mudos -me imagino-. 
En su andar marcial por todo lo largo y ancho de kilometros y anos de frases y tinta, nos van 
formando nuestra memoria historica y nuestra identidad nacional 

Desde el Gran Navegante Genoves , pasando por el Genial Bolivar , hasta llegar al 
(dos veces Presidente de Venezuela) “ Salvador” Rafael Caldera , cada cual vahaciendo su 
importantisimo aporte a la larga cadena de titulos y subtitulos, perfectamente encajados 
dentro de capitulos perfectamente delimitados y designados, conformando una gran gale¬ 
na nacional de retratos, semejantes mas a telaranosas piezas del mas antiguo museo que a 
personas de came y hueso , que vi vieron y compartieron con otraspersonas de came y hue - 
so , acontecimientos sin precedentes. 

Podiiamos afirmar que esa historia puede facilmente contarse con los dedos de las 
manos sin temor alguno de perdernos en la numerica travesia. Y si nos atreviesemos a ir 
mas alia y hacer una simple operation matematica de sustraccion nos escandalizarfa el 
solitario resultado obtenido, ya que si el minuendo es la historia y el sustraendo los perso- 
najes que en ella habitan, la diferencia de esa resta historiografica serfa igual acero; es de- 
cir, nos quedanamos sin historia, o lo que es lo mismo: nuestra historia es la historia de 
esos solitarios e ingeniosos personajes dignos de ocupar las paginas increibles de la me- 
jor no vela de fiction. 

DEL CIELO A LA TIERRA 

La afirmacion precedente no es descabellada. Basta revisar los textos de education 
basica, diversificada y otros de consulta cotidiana, para darse cuenta que la historia narrada 
es la historia de esos personajes montados en pedestales de alcumia. Endiosados, inalcan- 
zables para el ciudadano comun que le cuesta hacerlos suyos -como los maracaiberos asu- 
men y se identifican con Ronoquero y Mamblea y los llaneros con el Silbon- nos describen 
sus hazanas inimaginables con rimbombantes adjetivos de altura que hacen dudar al “ po - 
puli” de su origen terreno. “La Gloriosa Batalla de...”, “La Gran Campaha de...”, “El 
Grandioso Generalisimo... ”, y asi una enorme lista de epftetos jerarquicos que provocan 
una rara hinchazon de pechos producto de un raro orgullo extraterrestre. 

Resulta dificil creer que esa historia de heroes y anecdotas sea la representation mas 
exacta de la realidad caotica que vivio Venezuela desde la declaration de independencia de 
Espana hasta despues del establecimiento de la democracia representativa. Es posible du¬ 
dar que Bolivar, en plena faena de la naturaleza en 1812, hubiese podido, entre cadaveres 
aplastados y grietas en la tierra, discursear a los despavoridos caraquenos con metaforicas 
frases de poemario lustroso: “Si la naturaleza se opone a nuestros designios lucharemos 
contra ella... ”. Es mucho mas palpable pensar que durante el mollejero armado por el mo- 
vimiento telurico y el derrumbe de las casas, ofendiera de pensamiento, palabra, obra, y no 
de omision, a un clero vendido y revendido a los intereses realistas, no precisamente con 
palabras bonitas. Asf mismo, nos permitimos dudar que Paez, en plena action guerrera, y 
para colmo de males, con sus descalzos llaneros en desbandada huida, les gritara: “/Vuel- 
van Caras! ”, en vez de decir: “/Cagaos de la mierda, regresen a jodera esos cohos, juepu- 
tas!”; o “;El que se raje, lo jodo con la espada aquimismo, nojodaf”, dada su popular ex¬ 
traction de campesino llanero enguerrillado. O que Pedro Camejo, el popular Negro Pri- 
mero, recogido por la historia solo en ocasion de la famosa frase dicha antes de morir en Ca- 
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rabobo en 1821, no dijera a Paez: “Mi General , vengo a decide adids porque estoy muer- 
to”, sino: “jCono'e la madre Catire, me jodieron!”. 

Mucho mas todavfa, es dificil imaginarse que estos seres todopoderosos, tal y como 
nos los venden, actuasen, por obra y gracia de un todopoderoso poder sobrenatural, practi- 
camente solos, pues por ninguna parte en los textos oficiales aparecen sus companeros de 
armas y de andanzas, ni sus ideas o posiciones, hombres de esta tierra que tambien pelea- 
ron, sufrieron, sudaron, gritaron y murieron por la misma causa comun de quienes aparecen 
realzados en las primeras paginas gloriosas de la historia nacional. 


LA OTRA PO SI Cl ON 


Frente a esta posicion de la historia oficial vienen surgiendo proposiciones innova- 
doras como altemativa para desmitificar y desmontar de sus altares inalcanzables a los bea- 
tificados heroes del pais, colocandolos en una dimension mas humana y dando importancia 
merecida al papel de los otros, los relegados y olvidados, los oscurecidos por la brillantez 
artificial de los primeros. 

El objetivo primordial de estas proposiciones es rescatar del olvido, y de la mente de 
los viejos y no tan viejos protagonistas anonimos, la historia y la memoria colectiva del 
pais, la que no aparece registrada en los libros ni manej an los autores oficiales, esa que anda 
itinerante por todos los rincones de la patria en los recuerdos de ancianos y medio ancianos 
-actores mudos o testigos silenciosos de un pasado reciente del cual no todo esta dicho ni 
escrito- muchas veces transmitida a descendientes por el magico poder de la palabra, pero 
otras, desgraciadamente, perdida para siempre a dos metros debajo de la tierra. 


En esta corriente novedosa se inscriben la propuesta de los no descubiertos sustenta- 
da por la catedra Pfo Tamayo de la Universidad Central de Venezuela y de La Universidad 
del Zulia; el metodo de Historia Oral , en principio concebido como simple tecnica auxiliar 
de los metodos historicos y que actualmente deslinda esta dependencia asumiendose como 
metodologfa autonoma; e irrumpe con fuerza cada vez mayor el Metodo Biografico o de 
Historias de Vida como metodologfa altemativa en ciencias sociales ante los metodos 
cuantitativos, 4< que se apoya en la experiencia de lo vivido, en la experiencia social, en la 
subjetividad, como forma de conocimiento tan valido epistemologicamente como los nu- 
meros, los modelos y las curvas” 2 . 


EL COMO 

La posibilidad de que el ciudadano comun pueda hacer una confrontation analftica y 
crftica capaz de develar, ante sus ojos vendados, las contradicciones aparentes y esenciales 
entre la comoda posicion institucional y las emergentes propuestas en el campo de la histo¬ 
ria, le proporciona una vision amplia, abierta y diferente de los hechos pasados de reciente 
acontecer, ubicandolos en la dimension adecuada y colocando sobre el insaciable tapete del 
conocimiento lo real en su inseparable relation con el contexto. Esto permite aproximarse a 
una mas clara explication de las posiciones asumidas y las acciones efectuadas por los pro¬ 
tagonistas en los procesos concretos. 


2 Cordova, Victor. Historias de Vida . Editorial Tropykos. Comision de Estudios de Postgrado. FACES - UCV. 
1* ed. Caracas, 1990. p. 10. 
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Puesto que tenemos, y suficientemente conocemos, la version mas difundida, y hasta 
cierto punto impuesta como veredicto inapelable, de los hechos contemporaneos, necesa- 
riamente debemos buscar el contrapeso de la balanza en los actores desplazados por el ofi- 
cialismo dominante, como cantera inagotable de informacion valiosaque, de no rescatarse, 
se perderia irremediablemente por la erosionante action del tiempo contra la vida misma. 

Visto desde esta optica, el arduo trabajo de localization y rescate de fuentes directas, 
que puedan aportar los ingredientes ineditos para dar el peso necesario a esa contraparte li- 
viana de la balanza, se convierte en una necesidad impostergable. 

Por otra parte, no se trata solo de ejecutar el fno trabajo de recopilacion y levanta- 
miento de informacion alternativa de fuentes tradicionalmente relegadas y olvidadas, cual 
si fueramos dignos representantes de una sabiduria universal , semejantes mas a una en- 
quistada oligarquia cientifica que a simples y sencillos homo sapiens preocupados por el 
conocimiento de los hechos, lo mas aproximado posible a la realidad. Nuestra practica in- 
vestigativa debe ir mas alia del acorazado cientificismo infuso y plantearse un rescate hu- 
manizador de esas fuentes vivas, como reconocimiento merecido a la persona -y personas 
que por medio de los testimonies cobran vida e importancia- y a sus pequenas y grandes 
contribuciones. Se trata de recuperar como los eternos desplazados vivieron y lucharon los 
procesos mas relevantes de la contemporaneidad, su conception, praxis y vision acerca de 
acontecimientos que costaron sacrificios, y muchas veces la vida, de venezolanos de los 
que hoy se tienen pocas, por no decir ninguna, referenda. 

Desde esta perspectiva - metodo biografico o historias de vida-, estarfamos ensayan- 
do una manera distinta de hacer investigation social con un objeto de estudio vivo y su prac¬ 
tica cotidiana. Originalmente nacido en los predios de laEtnologia y la Antropologfa, don- 
de se utilizaba para recolectar datos de culturas decadentes o tratar de mantener la vigencia 
de lo pasado, es en la Sociologia donde esta alternativa adquiere mayor plenitud en su apli- 
cacion y un nivel elevado de desarrollo en sus bases teoricas, metodologicas y epistemolo- 
gicas, como respuesta y crftica al creciente deslumbramiento que los metodos cuantitati vos 
ejercian sobre los investigadores en esta disciplina 3 . 

Si bien experimento un moderado auge en la epoca de entreguerras, expresado en una 
veintena de estudios realizados por sociologos de la Escuela de Chicago y los llevados a 
cabo en Polonia por el mismo perfodo, durante la segunda guerra mundial esta forma de ob- 
servacion de los procesos sociales habia desaparecido del panorama metodologico mun¬ 
dial, a pesar de constituir una de las principales corrientes de la sociologfa empirica en los 
paises antes senalados. 

El desplazamiento de los centros de poder originados por la guerra, ademas del cam- 
bio de la economia competitiva a la oligopolica, induefa a un desplazamiento de los proble- 
mas sociales centrales, lo que genero en la Sociologia Norteamericana los ascensos vertigi- 
nosos del Survey Research y del Funcionalismo. Establecida esta doble bota hegemonica , 
las demas formas de teorizacion quedaron reducidas a la nada. Los sociologos, en su desbo- 


3 ibid., p. n. 

4 ® ert / au ^’. D ^ niel - “ La perspectiva Biografica: Validez Metodologica y Potencialidades”, en: La Historia 

"Metodos y Ejcperiencias. Edicion a cargo de Jose Miguel Marinas y Cristina Santamarina. s/edic. s/edit 
p. 149. 
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cada busqueda de una aparente cientificidad, se volcaron mas hacia lo cuantitativo, ocul- 
tando los relatos de vida por casi tres decadas 5 . 

No sera hasta el final de los particulares anos 60 -con todo y sus minifaldas. Rock and 
Roll, Beatles, love and peace, etc-, sus levantamientos sociales y su impacto ideologico, 
que hacen quebrar la hegemoma del Survey Research y el Funcionalismo {Estructuralismo 
en Francia), echando a rodar el monopolio de cientificidad que ambos paradigmas se atri- 
bufan de manera indebida 6 . 


Asf, este cambio sustancial, provocado por la critica sociologica radical de estos dos 
modelos, genera la entrada a un perfodo pluralista en el que ninguna teorfa ni metodo pue- 
de entronarse como unico poseedor de la verdad absoluta. La Sociologia nunca fue tan di- 
versa como en los ultimos anos, indicando que la tan nombrada crisis de la Sociologia no 
era mas que la crisis de sus paradigmas hegemonicos . 

Es en este contexto que surge -o resurge- el Metodo Biografico como una de las 
nuevas formas de investigacion sociologica, aplicable, sin embargo, a otras disciplinas 
de las ciencias sociales, mas especfficamente en la Historia. En efecto; los aportes hechos 
por la Escuela Britanica de Historia Oral, encabezada por Paul Thompson y hermanada 
con la sociologia, son considerados importantes para el desarrollo del metodo y han al- 
canzado niveles muy amplios en su aplicacion, como herramienta para la reconstruccion 
historica del pasado mas inmediato de Gran Bretana (Thompson, Humphries, Samuels) 8 . 

Una de sus principales virtudes -del metodo en general-, es que facilita un proceso 
de ensenanza-aprendizaje recfproco entre investigador e informante, rompiendo con la 
sempitema separacion sujeto-objeto de investigacion, prapia de los metodos tradiciona- 
les. “La Historia de Vida... nace de manera espontanea, en la interaccion que se establece 
entre investigador e investigados, en el reciproco y cada vez mas profundo e imprevisible 
intercambio subjetivo. De este modo la historia de vida llega a ser conocimiento de dos 
mediante la intersubjetividad de una interaccion, conocimiento tanto mas profundo y ob- 
jetivo cuanto mas integral e mtimamente sea subjetiva. El observador no conocera a fon- 
do -y lo subrayamos- cientificamente su objeto sino al precio de ser conocido en modo 
igualmente profundo” 9 . 

“Este proceso de retroalimentacion circular convierte cualquier presuncion de conoci¬ 
miento objetivo en algo simplemente ridfculo. El conocimiento no tiene al “otro” como obje¬ 
to suyo; por el contrario, deberia tener como su objeto la interaccion inextricable y absoluta- 
mente recfproca entre el observador y lo observado. De este modo resultara un conocimiento 
mutuamente ampliado que tiene sus rafces en la intersubjetividad de la interaccion: un cono¬ 
cimiento de lo mas profiindo y objetivo como este llega a ser Integra e mtimamente subjetivo. 


5 Ibid., pp. 150-151. 

6 Ibid., p. 151 

7 Ibidem. 

8 Cfr. Pujadas Munoz, Juan Jose. El Metodo Biografico: El Uso de las Historias de Vida en Ciencias Sociales. 
Centro de Investigaciones Sociologicas. Coleccion Cuademos Metodoldgicos, n 5.1 ed. Madrid, 1992. p. 39. 

9 Lopez, Abilio. Investigacion y Conocimiento. Publicaciones CED. Coleccion Vive Sucre. Cumana, Vene¬ 
zuela. s/f. p. 106. 
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El precio que el observador tiene que pagar por un mas preciso y agudo conocimiento cien- 
tifico de su objeto sera el ser reciprocamente conocido por este ultimo” 10 . 

Resuelve, ademas, un problema de vieja data, verdadero dolor de cabeza permanente 
para los noveles investigadores en el campo social, segun el cual, el metodo tradicional 
-survey , cuestionarios y entrevistas codificadas para el tratamiento estadistico-, empfrico 
por definition, reinvindica lo cuantitativo como serial indiscutible de objetividad. En este 
sentido, la emergente postura asumida discute este principio damocletico puesto que los re- 
sultados obtenidos en su aplicacion pueden ser manipulados, falseados y construidos desde 
los laboratories -oficinas y escritorios- de los cientificos sociales, anulando a priori la apa- 
ricion y existencia de la gente real , la gente de came y hueso 

Por el contrario, el Metodo Biografico otorga importancia relevante y primordial a la 
vivencia individual, a la manera como el actor ejerce sus practicas -bien reiterativas o trans- 
formadoras- y se inserta en los distintos acontecimientos que, de una u otra forma, determi- 
nan su contexto. Esta experiencia enriquecedora es la que nos permite realmente evaluar 
los procesos sociales, devolviendo el campo intocable de la objetividad de la consideration 
del sabio cientifico, con todo su vasto aparataje de calculo milimetrico, a los verdaderos 
protagonistas y testigos, los que realizan la practica social 12 . 

Luego, este metodo afina lo que puede ser concebido como valido en el trabajo de 
investigation, por cuanto reivindica un aspecto olvidado de la Sociologia, sabemos que 
con algun tipo de intencionalidad, porque en lo social no hay nada neutral -por el contrario- 
los hombres definen en cada instante, en cada instancia y en cada experiencia sus distintas 
maneras de insertarse en lo social, de activar en lo social, de actuar en lo social y alii radica 
la propia posibilidad de transformar lo social” 13 . 

Lo anterior permite colocar en el piano merecido de importancia a la subjetividad 
como una via de acceso al conocimiento cientifico social e historico, el poder conocer el 
hecho social partiendo de la especificidad de una praxis individual. Esta position episte- 
mologica estuvo desterrada durante mucho tiempo por el enfoque estructural-funciona- 
lista, que buscaba hacer una ciencia social aimagen y semejanza de las ciencias naturales 
o exactas, para poder adjetivarla con la flagrante etiqueta de objetiva. Con esto lograban 
despojar al hombre de sus capacidades subjetivas implfcitas cuando, en realidad, la expe¬ 
riencia humana es concreta, contradictoria, llena de incertidumbre, de lucha, de praxis. 
Asi, la ciencia social debe estar en position de aceptar no solo estos movimientos, sino 
tambien su dialectica. 

En este sentido, la especificidad del metodo biografico implica un “ir mas alia” del 
marco logico formal y del modelo mecanico caracterfstico de la epistemologia cientifica 
establecida ( oficial ). Debemos considerar sus bases epistemologicas como una forma de 


10 Ferrarotti, Franco “Sobre la Autonomfa del Metodo Biografico”, en: La Historia Oral: Metodosy Experien- 

cias. Op. cit. p. 122. Vid., tambien del mismo autor: “Las Biograffas como Instrument Analftico e Interpre¬ 
tative \ Op. cit. v 

11 Cfr. Cordova, Victor. Op. cit. p. 10. 

12 Ibidem. 

13 Ibidem. 

14 Cfr. Bertaux, Daniel. Op. cit. p. 171. 
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razon dialectica capaz de comprender la praxis sintetica reciproca que gobierna la interac¬ 
tion entre un individuo y un sistema social. Debemos buscar estas bases en la construction 
de modelos heurfsticos que no sean ni mecanicos ni deterministas; modelos que esten ca- 
racterizados por un feed-back (retroalimentacion) permanente entre todos los elementos... 
Solo la razon dialectica permitira la comprension de un acto en su completud, la recons¬ 
truction del proceso que hace de una conducta especffica la smtesis activa de un sistema so¬ 
cial. Solo la razon dialectica nos permite interpretar la objetividad de un fragmento de his¬ 
toria social sobre la base de la subjetividad no eliminada de una historia individual. Solo la 
razon dialectica nos da el acceso a lo universal y a lo general (sociedad) partiendo de lo in¬ 
dividual y singular (un hombre determinado)” 5 . 

A1 asumir la action individual como expresion concreta de procesos sociales glo- 
bales, se intenta acabar con la absurda separation entre individuo y sociedad, como si am- 
bos conceptos corrieran por rutas separadas a anos luz de distancia. Tanto el uno como la 
otra estan inexorablemente unidos, puesto que la experiencia del individuo no es la de un 
hombre aislado y solitario. Lo individual y lo social, teoricamente hablando, adquieren 
un mismo status, actuando lo primero como smtesis particular de lo segundo, es decir, el 
individuo resume la vida social; su praxis es historia. “El hombre es consecuentemente, 
un universo singular: a traves de su praxis el singulariza la universalidad de una estruc- 
tura social y a traves de su actividad individualiza la historia social colectiva. En toda 
vida humana, y en la historia de esa vida, se condensa la historia de todos los hombres que 
nos han precedido y, a la vez, el impacto de nuestros contemporaneos. ‘Nuestro sistema 
social esta todo entero en cada uno de nuestros actos, en cada uno de nuestros suenos, de- 
lirios, obras, comportamiento y la historia de este sistema esta toda entera en la historia de 
nuestra vida individual’ (Ferrarotti). ‘Cada hombre viviendo y expresandose genuina- 
mente, expresa tambien su tiempo, vive en sf su epoca, escribe no solo la historia propia 
sino tambien la historia de su tiempo’ (Eliot T.S.)” 17 . 

LO URGENTE Y NECESARIO 

Lo inmenso del trabajo que hay por hacer, puesto que son pocos los investigadores 
que transitan el camino novedoso aquf propuesto, no quita el asumir esta labor como tarea 
militante de urgente realization. 

La tarea militante se justifica en el hecho de que muchas de las personas que han sido 
actores o testigos principales de acontecimientos importantes que marcaron nuestra reciente 
historia contemporanea y que pueden aportar importantes elementos de analisis para el estu- 
dio de coyunturas sociales, no han dispuesto de canales adecuados donde poder divulgar su 
experiencia, proponiendonos rescatar, para las generaciones futuras, la otra vision de los he- 
chos que, por la postura polftica-ideologica, se contrapone a la dominante position oficial. 

Y la urgente realization se sustenta en razon de que buena parte de los candidates a ser 
vfetimas excepcionales de los microfonos y los grabadores, ademas de tener en comun el pro- 


15 Ferrarotti, Franco. Op. cit. pp. 122-123. 

16 Cfr. Cordova, Victor. Op. Cit. p. 17. 

17 Lopez, Abilio. Op. Cit. p. 104. 
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tagonismo activo en los hechos recientes , comparten algo mas que la maravillosa experien- 
cia de la praxis: han pasado la dura barrera de los setenta y pico de anos sobre la tierra. 

Asi, de asumirse esta perspectiva, tendremos nosotros la posibilidad de redescubrir y 
reafirmar ferreamente nuestra identidad de forma integral, y ellos la oportunidad de contar 
su vida y sus andanzas, de contar la historia , como un pequefio aporte a la tarea titanica que 
queda por delante, pues todavia hay muchos que tienen demasiado que hablar, decir y 
contar. 
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RESUMEN 

Franz Hinkelammert (Alemania), llega 
a Latinoamerica (Chile) en 1963. Ejerce la do- 
cencia y la investigation universitaria en la 
Universidad Catolica de Chile, hasta el Golpe 
Militar de Pinochet contra Allende (1973), fe- 
cha en que regresa a Alemania como profesor 
visitante del Instituto Latinoamericano de la 
Universidad Libre de Berlin. De regreso a 
nuestro continente en 1976, se residencia en 
San Jose de Costa Rica, y en 1977, junto con 
Hugo Assmann, funda El Departamento Ecu- 
mertico de Investigaciones (DEI). 

En esta entrevista nos da a conocer su 
position critica en tomo a las tesis neoliberales 
del mercado total y el trasfondo filosofico y 
teologico de esta ideologfa; asf como la viola- 
cion e inversion de los derechos humanos en la 
sociedad modema en nombre de una libertad 
completamente ficticia y sin utopias. 
Palabras clave: Derechos Humanos, PoKtica, 
America Latina, Neoliberalismo. 


ABSTRACT 

Franz Hinkelammert (Germany) arri¬ 
ved in Latinamerica (Chile) in 1963. He taught 
and did research at the Catholic University in 
Chile until the military coup of Pinochet 
overthrew Allende (1973), at which time he re¬ 
turned to Germany as a visiting professor in 
the Latinamerican Institute at the Open Uni¬ 
versity of Berlin. He came back to our conti¬ 
nent in 1976, residing in San Jose, Costa Rica, 
and in 1977, co-founded the Department of 
Ecumenical Research (DEI) with Hugo Ass¬ 
mann. In this interview he gives his critical po¬ 
sition as to the neo-liberal thesis of total mar¬ 
ket, and the philosophical and theological ba¬ 
sis for this ideology; as well as his thoughts on 
the violation of human rights in modem so¬ 
ciety in the name of a completely fictitious li¬ 
berty without utopias. 

Key words: Human Rights, Politics, Lati¬ 
namerica, Neo-liberalism. 
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Romer Portillo: Dr. Hinkelammert, ^que circunstancias lo motivan a venir a la America 
Latina ? 

Mira, para mi era como un viejo sueno venir a la America Latina. No solamente era 
por sentirme identificado con la problematica del continente porque no lo conocfa, aqui fue 
cuando me interese por su realidad. Decidf venir porque me motivo la tentacion de estar en 
otro lado, salir de Alemania. Una Alemania muy estrecha, tremendamente institucionaliza- 
da. Las tareas que uno debia desempenar alia estaban muy circunscritas. Lo que me atraia 
era la posibilidad de estar en una sociedad que todavia no estaba tan afirmada, tan institu- 
cionalizada y, por lo tanto, con mas posibilidades de actuar libremente. 

R. P.: iComo vive la realidad de estar en la America Latina? 

F.H.: Es aqui donde me doy cuenta de lo que es realmente este continente. Cuando se 
vive en Alemania, solo a traves de la television y de la lectura, uno no percibe lo que es real¬ 
mente la realidad de este otro continente, hay que vivirlo. Y aqui es donde me doy cuenta que 
este continente es algo muy diferente de lo que yo habia esperado, no era tan romantico. Esta 
es una realidad muy dura, que necesita muchas transformaciones. Una realidad muy depreda- 
da, muy deshumanizada. Todo esto es muy dificil de percibir ante de haberlo vivido. 

R. PSe observan en sus escritos muchas referencias a autores como Hannah Arendt, 
Habermas , Kant, Nietzsche . iPuede decirnos de que manera ha recibido sus influen¬ 
ces? 

Yo dirfa que en los anos setenta son mucho mas los autores de la esperanza que me 
han influido. Hay una lfnea cristiana que aparece con la teologfa de la liberation en la Ame¬ 
rica Latina, la Teologfa de la esperanza en Europa con Bloch en la via marxista, y otros. He 
hecho tambien referenda a muchos otros autores mas bien de la sociedad burguesa, con pa- 
recida preocupacion, Maritain, Mauriac, etc. 

Es a partir del giro que da la realidad Latinoamericana hacia la represion, la explota- 
cion abierta, la destruccion, cuando aparecen los autores comunistas. Yo creo que todos 
son importantes porque son pensadores a traves de los cuales podemos entender la destruc¬ 
cion de la esperanza, de la utopia. Autores que critican la destruccion y los procesos que 
provocan el suicidio colectivo de la humanidad. Allf aparecen los autores de la postmoder- 
nidad, y entre ellos evidentemente autores como Habermas, porque son autores que entran 
en una relacion de discusion con los movimientos destructivos del mundo. 


R. P.: Usted le da una gran importance a la relacion economia y politico, i Cuales son sus 
razones? 

Para mi no solo es importante la relacion economia y polftica, sino tambien filosoffa 
y teologfa, etica y economia. Desde muy temprano me llamo la atencion la idea de que el 
pensamiento economico no es el pensamiento pragmatico que creemos que es. En el inte¬ 
rior del pensamiento economico, la teorfa economica que hacen Adam Smitt y Marx, existe 
un nucleo ideologico muy conectado con el pensamiento filosofico y teologico que rara- 
mente es perceptible. Cuando se toma, por ejemplo, el pensamiento de Adam Smitt ense- 
guida aparece la “mano invisible”, la “providencia”, la “armonfa preestablecida”, esos son 
conceptos que no se pueden entender sino en el contexto en el cual lo filosofico y lo teologi¬ 
co estan tornados en conjunto. 
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Yo he hecho una crftica a esta economia polftica muy diferente de las demas, pues 
aparecen alii dos conceptos de fetichismo. Un fetichismo que lo podrfamos vincular con 
las ideas que recoge el pensamiento liberal relacionado con lo magico, lo que ciertamente 
creo que es interesante de analizar. Y otro como un deseo, esperanza que anuncia. Apare- 
ce entonces algo que tiene que ver con un trasfondo religioso que el propio Marx no llego 
a considerar, asf como Adam Smitt no sospecha los trasfondos teologicos de su propia 
“mano invisible”. 

Hoy dfa se nos aparece el pensamiento economico absolute, que nos habla de la com¬ 
petence perfecta, del caos perfecto. Cuando alguien me habla de eso yo siempre respondo 
que eso no es asf, pues en el trasfondo queda la problematica filosofica y teologica de la rea¬ 
lidad economica. ^Que significado tiene esto de hablar de la economia perfecta, institucio- 
nes perfectas, del mercado perfecto. El pensamiento neoliberal el mas pseudo religioso de 
todos. El principio del neoliberalismo actua bajo un trasfondo religioso al que uno se con- 
vierte, como cuando uno se convierte a otros tipos de pensamientos religiosos. 

Entonces, me parece que para discutir la realidad economica, es absolutamente nece- 
saria una relation con lo filosofico y lo teologico. 


R. P.: Ya que estamos hablando de relaciones , me gustaria saber: iDe donde viene su inte- 
res por el tema de los derechos humanos? 

Mira, para mf hay dos grandes vi vencias que he tenido y que han despertado mi inte- 
res por la problematica de los derechos humanos. Cuando tema catorce anos terminaba el 
nazismo en Alemania. Entonces yo vivf siendo muy joven toda esa enorme crftica de la ne¬ 
gation de los derechos humanos por parte del nazismo aleman, y que como aleman me ha- 
bfa afectado. Por eso siempre he tenido presente y me ha preocupado la problematica de los 
derechos humanos vinculados a estos analisis de la prohibition. 

La otra esta relacionada con el golpe militar en Chile el 11 de septiembre de 1973, 
puesto que yo habfa vivido diez anos en Chile. Estuve muy cerca de la Unidad Popular y 
el golpe militar fue algo muy terrible en una sociedad en la que el respeto a los derechos 
humanos era compartido con los mas variados grupos sociales y politicos, y que la Uni¬ 
dad Popular habfa respetado en un grado muy alto. Allf, el golpe militar que, de la noche 
a la manana, mataba a miles de personas o los desaparecfa o los torturaba, produjo un 
cambio que uno no podia aceptar silenciosamente como si nada pasara. Allf habfa toda 
una practica polftica muy contraria al desarrollo de los derechos humanos. Y esa nega¬ 
tion de los derechos humanos nace junto a la promesa neoliberal de reestructurar la socie¬ 
dad a traves del mercado. 


R. P.: jEs por eso que usted habla de violacion e inversion de los derechos humanos? 

Si, porque es a partir del golpe militar en Chile que me llama la atencion de que la vio¬ 
lation de los derechos humanos se hace en nombre de la humanization. El que viola los de¬ 
rechos humanos jamas va ha hablar de la violacion de los derechos humanos. Estan asegu- 
rando falsos derechos humanos al matar en masa, pero hablando el lenguaje de los derechos 
humanos Estan preparando un futuro esplendido en el cual todos los hombres van a poder 
realizarse como seres humanos y para lograr eso tienen que justificar las barbaridades que 
hacen en nombre de los derechos humanos. En ese sentido, se puede ver que se trata de una 
inversion : en nombre de los derechos humanos se violan estos y asf la violacion de los dere- 
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chos humanos se transforma en un “imperativo categorico”; es decir, es un deber violar los 
derechos humanos, seria irresponsable eticamente no violarlos. 


R. P.: ^Debe entenderse que la violation de los derechos humanos puede darse en todo 
tipo de sociedades, no solo las totalitarias? 

Sf, pero mas que hablar de sociedades totalitarias o no, se trata de entender que la so- 
ciedad occidental es cada vez mas una sociedad irrespetuosa de los derechos humanos. El 
concepto de totalitarismo hay que tratarlo con mucho cuidado, para ser claro yo entiendo 
por totalitarismo el estallido de esta violacion de derechos humanos en nombre de ellos 
mismos. Es el estallido del terrorismo de Estado en nombre de la sociedad modema, por lo 
tanto estos estallidos de terrorismo del Estado que hemos vivido en America Latina, esos 
regimenes totalitarios que aparecieron en Santiago de Chile, en Buenos Aires, Montevideo, 
Guatemala, Honduras, son movimientos de formation totalitaria de un pasado reciente, y 
que no estamos fuera de la amenaza de que vuelvan a surgir. 


R.Pi Seria valido afirmar que el Estado modemo encubre su terrorismo a traves de la in¬ 
version ideologica de los derechos humanos? iEs decir , que se sirve de estos para ejercer 
un orden de fuerza ? 

Sf, efectivamente. EL Estado es un actor de la violacion de los derechos humanos, y 
cuando se trata del “reino del Estado” bien pudieramos decir que tambien es un momento 
del totalitarismo de Estado. En nombre de la extermination de los violadores de los dere¬ 
chos humanos, el Estado termina por incumplirlos. Prometiendo, una vez exterminados to- 
dos los violadores de los derechos humanos, los verdaderos derechos humanos. Y eso es asf 
porque el Estado dispone de todos los poderes para llevar a cabo este exterminio. 


R.P.: i Como afecta esta problematica que usted sehala , el desarrollo politico de nuestras 
sociedades ? Alparecer esta inversion de los derechos humanos es el nuevo discurso hege- 
monico. 

De varias maneras. Ahora afecta todas las relaciones intemas de la sociedad, en el 
sentido de que transforma sus conflictos normales, en conflictos de una confrontation ab- 
soluta. Los que en un momento se oponen, los que no estan de acuerdo, son transformados 
en el “reino del mal”. Y frente al “reino del mal” crean otra historia para ellos y los suyos: la 
ciudad que brilla en las colinas”, como decfa Reagan, que fue un gran demagogo, una figu- 
ra paradigmatica que intento transformar todo en una tierra absolutamente polarizada, ma- 
niquea: la lucha de la “ciudad que brilla en las colinas” contra el “reino del mal”. Y cuando 
aparece esto ya no hay respeto por los derechos humanos de los otros, es decir, los nuestros. 

P P- : l Que propone usted para superar esta perversa inversion de los derechos humanos ? 

Algo muy basico que tiene que acompaiiar a cualquier decision, y es tomar concien- 
cia de este mecanismo en todas sus formas. Y no transformar el mecanismo otra vez, en una 
realization del propio mecanismo al reves y tener claro que las soluciones no pueden ser 
soluciones polanzadas en terminos absolutos, sino buscar la solution del conflicto en algun 
tipo de reconocimiento mutuo de intereses concretos. Quizas sea muy diffcil, pero yo creo 
esta es la situation basica que nos va a hacer claro a todos o a casi todos, de que hay que bus- 
car soluciones sin una lfnea de separation. 
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R. P.: £0 sea, que esposible una reversion de los derechos humanos en un sentido conci- 
liador, liberador? 

Si, yo creo que si. Es necesario un tipo de reversion. Eso hay que hacerlo. No puede 
ser posible por mas tiempo esta inversion de los derechos humanos, convertidos en una ra- 
zon para violar. Pero es una recuperation que hay que lograrla dentro de un compromiso, 
no en la construction de otra condition politicadominadora, hay que buscar otra solution. 


R. P.: Parafinalizar , icomo relaciona usted el incumplimiento de los derechos humanos , 
con la desesperanza y la utopia ? 

El fin de la utopia es la forma que se le ha dado a la utopia hoy a traves de los poderes. 
El fin de la utopia es una sociedad sin filosofia, sin esperanza, es decir, una sociedad de so- 
metimiento absoluto a los poderes establecidos. Una sociedad sin utopia me recuerda al In- 
fiemo de Dante, cuando dice: “el que entre aqui renuncie a todas las esperanzas”, algo pare- 
cido se nos ha dicho a nosotros: “el que entre aqui renuncie a todas las utopias”: es el infier- 
no, por eso vivimos en una sociedad que esta anticipando el entierro de los individuos, es el 
neoliberalismo... 
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RESUMEN 

Presentamos a nuestros lectores un di¬ 
rectorio bastante amplio del Web site de las 
principales universidades Iberoamericanas, 
donde se suministra una amplia y variada infor¬ 
mation de interes general sobre las diversas ac- 
tividades de docencia, investigation y exten¬ 
sion (Maestrias, Doctorados, Postdoctorados, 
Seminarios y cursos de actualization y perfec- 
cionamiento, Becas, Convenios, etc) desarro- 
lladas por las respectivas instituciones de edu¬ 
cation superior. La finalidad del mismo es po- 
ner en manos de profesores, investigadores y 
estudiantes, un instrumento de consulta que 
permita acceder rapidamente a una informa¬ 
tion que de otra manera seria casi imposible re- 
copilar. 

Palabras clave: Universidades Iberoamerica¬ 
nas, Estudios, Direcciones, Internet. 


ABSTRACT 

We present to our readers a very subs¬ 
tantial directory of Web sites of the principle 
Ibero-american universities, with ample and 
varied information of general interest as to the 
diverse academic, research and extension acti¬ 
vities (masters, doctoral and post-doctoral pro¬ 
grams, professional up-dating and skill-trai¬ 
ning seminars, courses, scholarships, inter-ins¬ 
titutional agreements, etc.) developed by these 
institutions of higher education. The purpose 
of the directory is to place in the hands of pro¬ 
fessors, researchers and students an reference 
instrument which allows them quick access to 
information which would otherwise be almost 
impossible to compile. 

Key words: Ibero-american Universities, Stu¬ 
dies, Directory, Internet. 
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ARGENTINA 

Red de Interconexion Universitaria: 

Universidad del Aconcagua: 

Universidad Catolica Argentina Santa Maria: 
Universidad de Buenos Aires: 

Universidad Nacional de Catamarca: 
Universidad Nacional del Centro de la Provincia 
de Buenos Aires: 

Universidad Nacional de Comanhue: 
Universidad Nacional de Cordoba: 

Universidad Nacional de Cuyo: 

Universidad Nacional de Entre Rios: 
Universidad Nacional del General Sarmiento: 
Universidad Nacional de Jujuy: 

Universidad Nacional de La Plata: 

Universidad Nacional del Litoral: 

Universidad Nacional de Lujan : 

Universidad Nacional de Mar de Plata: 
Universidad Nacional de la Matanza: 
Universidad Nacional de Misiones: 

Universidad de Moron: 

Universidad Nacional del Nordeste: 

Universidad Nacional de la Patagonia 
San Juan Bosco: 

Universidad Nacional de Patagonia Austral: 

Universidad Nacional de Quilmes: 

Universidad Nacional de Rio Cuarto: 
Universidad Nacional de La Rioja: 

Universidad Nacional de Rosario: 

Universidad Nacional de Salta: 

Universidad Nacional de San Luis: 

Universidad Nacional de San Martin: 
Universidad Nacional de Santiago del Estero: 
Universidad Nacional del Sur: 

Universidad Nacional de Tucuman: 

Universidad Tecnologica Nacional: 

Universidad Nacional de Belgrano: 

Universidad Bias Pascal: 

Universidad CAECE: 

Pontificia Universidad Catolica Argentina: 


http://www.riu.edu.ar 

http://www.uda.edu.ar 

http://www.uca.edu.ar 

http://www.uba.ar 

http://www.unca.edu.ar 

http://www.unicen.edu.ar 

http://www.uncoma.edu.ar 

http://www.unc.edu.ar 

http://www.uncu.edu.ar 

http://www.uner-edu.ar 

http://www.ungs.edu.ar 

http://www.unju.edu.ar 

http://www.unlp.edu.ar 

http://www.unl.edu.ar 

http://www.unlu.edu.ar 

http://www.mdp.edu.ar 

http://www.unlm.edu.ar 

http://www.unam.edu.ar 

http://www.unimoran.edu.ar 

http://www.unne.edu.ar 

http://www.unp.edu.ar 

http://www.riu.edu.ar/ 

ufpa.html 

http://www.unq.edu.ar 

http://www.unrc.edu.ar 

http://www.unlar.edu.ar 

http://www.unr.edu.ar 

http://www.unas.edu.ar 

http://www.unsl.edu.ar 

http://www.unsam.edu.ar 

http://www.unse.edu.ar 

http://www.uns.edu.ar 

http://www.unt.edu.ar 

http://www.utn.edu.ar 

http://www.ub.edu.ar 

http://www.ubp.edu.ar 

http://www.caece.edu.ar 

http://www.uca,edu.ar 
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Universidad Catolica de Cuyo: 

Universidad de Ciencias Empresariales y Sociales: 
Universidad de Congreso: 

Universidad FASTA: 

Universidad del Salvador: 

Universidad de San Andres: 

Instituto Tecnologico de Buenos Aires: 


http://www.uccuyo.edu.ar 

http://www.uces.edu.ar 

http://www.ucongres.edu.ar 

http://www.ufasta.edu.ar 

http://www.salvador.edu.ar 

http://www.udesa.edu.ar 

http://www.itba.edu.ar 


BOLIVIA 

Universidad Andina Simon Bolivar: 
Universidad Autonoma Gabriel Rene Moreno: 

Universidad Catolica Boliviana: 

Universidad Privada de Santa Cruz de la Sierra: 


http://www.uasb.edu.bo 

http://www.nrs.bolnet.bo 

/uagrm 

http://www.ucb.edu.bo 

http://www.upsa.edu.bo 


BRASIL 

Conselho de Reitores de Universidades Brasileiras: 

Region 1 

Universidade Federal do Acre: 

Universidade Federal do Amazonas: 

Universidade Federal de Mato Grosso: 

Universidade Federal do Para: 

Universidade Federal da Amazonia: 

Universidade Federal de Rondonia: 

Universidade Federal de Roraima: 

Region 2 

Universidade Federal de Alagoas: 

Universidade Catolica do Salvador: 

Universidade Estadual de Feira de Santana: 

Universidade Federal da Bahia: 

Universidade Salvador: 

Universidade Estadual do Ceara: 

Universidade Federal de Ceara: 

Universidade de Fortaleza: 


http://www.crub.org.br 

http://www.crub.br 

/ufac.htm 

http://www.crub.br/ua.htm 

http://www.crub.br 

/ufmt.htm 

http://www.crub.br/ufpa 

http://www.crub.br 

/unama,htm 

http://www.crub.br/unir.htm 

http://www.crub.br/ufrr.htm 

http://www.crub.br/ufal.htm 

http://www.crub.br 

/ucsal.htm 

http://www.crub.br 

/uefs.htm 

http://w w w. ufba. br 

http://www.crub.br/unifacs.htm 

http://w w w. uece .br 

http://www.ufc.br 

http://www.crub.br 

/ufor.htm 
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Dialogo lberoamericano. 
Universidad de Granada 


Universidade Estadual do Vale do Acarau: 

Universidade Federal do Rio Grande do Norte: 

Fundagao Universidade do Rio Grande: 
Universidade Regional do Rio Grande do Norte: 

Fundagao Universidade de Pernambuco: 

Universidade Federal de Pernambuco: 

Universidade Federal Rural de Pernambuco: 

Universidade Catolica de Pernambuco: 
Universidade Estadual do Piauf: 

Universidade Federal de Piauf: 

Universidade Estadual de Parafba: 

Universidade Federal de Parafba: 

Universidade de Ensino Superior de Parafba: 

Universidade Federal de Sergipe: 

Universidade Tiradentes: 

Region 3 

Universidade Federal do Espfrito Santo: 
Universidade Metodista Bennett: 

Universidade Estadual do Rio de Janeiro: 

Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro: 
Universidade Castelo Branco: 

Universidade Catolica de Petropolis: 

Universidade do Estado do Rio de Janeiro: 

Universidade Federal Fluminense: 

Universidade Federal do Rio de Janeiro: 
Universidade Federal Rural de Janeiro: 

Universidade Gama Filho: 

Universidade Estacio de Sa: 


http://www.crub.br 

/uvale.htm 

http://www.crub.br 

/ufm.htm 

http://www.furg.br 

http://www.crub.br 

/urm.htm 

http://w w w. crub.org .br 
/upe.htm 

http://www.di.ufpe.br 

http://www.crub.br 

/ufrpe.htm 

http://www.unicap.br 

http://www.crub.br 

/uespi.htm 

http://www.crub.br/ufpi.htm 

http://www.crub.br 

/uepb.htm 

http://www.ufpb.br 

http://www.crub.br 

/unipe.htm 

http://www.crub.br/ufs.htm 

http://www.crub.br 

/unit.htm 

http://www.ufes.br 

http://www.crub.org.br 

/imb.htm 

http://www.uerj.br 

http://www.puc-rio.br 

http://www.castelobranco.br 

http://www.ucp.br 

http://www.crup.org.br 

/uerj.htm 

http://www.uff.br 

http://www.ufrj.br 

http://www.crub.br 

/ufrrj.htm 

http://www.crub.br 

/ugf.htm 

http://www.curb.org.br 

Ainesa.htm 



Directorio WWW de las Universidades Iberoamericanas 


103 


Universidade do Grande Rio: 

Universidade de Nova Igua^u: 

Universidade do Rio de Janeiro: 

Universidade Salgado de Oliveira: 

Universidade Santa Ursula: 

Universidade Severino Sombra: 

Universidade Veiga de Almeida: 

Pontificia Universidade Catolica de Campinas: 
Universidade Braz Cubas: 

Universidade Federal de Sao Carlos: 
Universidade Mackenzie: 

Universidade de Mogi das Cruzes: 

Universidade de Riveirao Preto: 

Universidade Paulista de Julio Mesquida Filho: 

Universidade de Guarulhos: 

Universidade Ibirapuera: 

Universidade Baideirantes de Sao Paulo: 

Universidade Estadual de Campinas: 
Universidade Santa Cecilia: 

Universidade Metropolitana de Santos: 

Universidade Cruzeiro do Sul: 

Universidade Federal de Sao Paulo: 
Universidade de Sao Paulo: 

Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo: 
Universidade Cidade de Sao Paulo: 
Universidade Metodista de Sao Paulo: 


http://www.crub.br 

/ungrurio.htm 

http://www.crub.br 

/unig.htm 

http://www.crub.br 

/unirio.htm 

http://www.crub.br 

/uni verso.htm 

http://www.crub.br/usu.htm 
http://www.crub.br/uss.htm 
http://www.crub.br 
/u varj.htm 

http://www.puccamp.br 

http://www.crub.br 

/ucb.htm 

http://www.ufscar.br 

http://www.crub.br 

/um.htm 

http://www.crub.br 

/umc.htm 

http://www.unaerpj.br 

http://www.crub.br 

Amesp.htm 

http://www.crub.br 

/ung.htm 

http://www.crub.br 

/Unib.htm 

http://www.crub.br 

/unibau.htm 

http://www.unicamp.br 

http://www.crub.br 

Amosanta.htm 

http://www.crub.br 

/unimes.htm 

http://www.crub.br 

/unicsul.htm 

http://www.epm.br 

http://www.usp.br 

http://www.pucsp.br 

http://www.unicid.htm 

http://www.crub.br 

/umesp.htm 
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Dialogo Iberoamericano. 
Universidad de Granada 


Universidade de Franca: 

Universidade de Marflia: 

Universidade de Sao Marcos: 

Universidade Metodista de Piracicaba: 
Universidade Paulista: 

Universidade Santo Amaro: 

Universidade Catolica de Santos: 

Universidade de Sorocaba: 

Universidade de Taubate: 

Universidade do Vale de Parafba: 

Universidade do Oeste Paulista: 

Universidade do Sagrado Cora^ao: 
Universidade de Sao Francisco: 
Universidade Sao Judas Tadeu: 

Universidade Estadual do Norte Fluminense: 
Universidade Estadual Paulista: 

Region 4 

Pontificia Universidade Catolica do Parana: 
Universidade Estadual de Londrina: 
Universidade Estadual de Maringa: 

Universidade Estadual de Ponta Grossa: 

Universidade Federal do Parana: 
Universidade Estadual do Oeste do Parana: 

Pontificia Universidade Catolica do 
Rio Grande do Sul: 

Universidade Catolica de Pelotas: 
Universidade de Caixas do Sul: 
Universidade Federal de Pelotas: 
Universidade Federal do Rio Grande do Sul: 
Universidade Federal de Santa Maria: 


http://www.crub.br 

/unifran.htm 

http://www.crub.br 

/unimar.htm 

http://www.smarcos.br 

http://www.unimep.br 

http://www.crub.org.br 

/unip.htm 

http://www.crub.br 

/unisa.htm 

http://www.crub.br 

/unisanto.htm 

http://www.crub.br 

/uniso.htm 

http://www.unirtau.br 

http://www.crub.br 

/univap.htm 

http://www.crub.br 

/unoeste.htm 

http://www.crub.br/ucs.htm 

http://www.usf.br 

http://www.crub.br/usjt.htm 

http://www.uenf.br 

http://www.unesp.br 

http://www.pucpr.br 

http://www.uel.br 

http://www.crub.br 

/uem.htm 

http://www.crub.br 

/uepg.htm 

http://www.ufpr.br 

http://www.crub.br 

/unioeste.htm 

http://www.pucrs.br 

http://www.ucpe!. tche. br 

http://www.crub.br/ucs.htm 

http://www.ufpel.tche.br 

http://www.cesup.ufrgs.br 

http://www.crub.org.br 

/ufsm.htm 
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Universidade Luterana de Brasil: 

Universidade de Passo Fundo: 

Universidade Regional do Noroeste do Estado 
do Rio Grande do Sul: 

Universidade de Cruz Alta: 

Universidade de Santa Cruz do Sul: 

Universidade do Vale do Rio dos Sinos: 
Universidade da Regiao de Campanha: 

Universidade do Rio Grande: 

Universidade Regional Integrada do Alto 
Uruguai e das Missoes: 

Universidade Regional do Blumenau: 

Universidade do Estado de Santa Catarina: 

Universidade Federal de Santa Catarina: 

Universidade do Contestado: 

Universidade da Regiao de Joinville: 

Universidade do Sul de Santa Catarina: 
Universidade do Vale do Itajaf: 

Universidade do Oeste de Santa Catarina: 

Region 5 

Universidade de Brasilia: 

Universidade Catolica de Brasilia: 

Universidade Catolica de Goias: 

Universidade Federal de Goias: 

Funda£ao de Universidade de Itauna: 

Pontificia Universidade Catolica de Minas Gerais: 

Universidade Federal de Minas Gerais: 
Universidade Federal de Juiz de Fora: 
Universidade Federal de Ouro Preto: 

Universidade Federal de Uberlandia: 


http://w w w. crub.br 
/ulbra.htm 
http://www.crub.br 
/upf.htm 

http://www.unijui.tche.br 

http://www.crub.br 

/unicruz.htm 

http://www.unisc.br 

http://www.unisinos.tche.br 

http://www.crub.br 

/urcamp.htm 

http://www.crub.br/urg.htm 

http://www.crub.br 

/uri.htm 

http://www.crub.br 

/furb.htm 

http://www.crub.br 

/udesc.htm 

http://www.crub.br 

/ufsc.htm 

http://www.ufsc.br 
http://www.crub.br 
/uni ville.htm 

http://www.unisul.rct-sc.br 

http://www.crud.br 

/univali.htm 

http://www.crub.br 

/unoesc.htm 

http://www.unb.br 

http://w w w .ucb. br 

http://www.ucg.br 

http://www.ufg.br 

http://www.crub.br/fui.htm 

http://www.crub.br 

/pucmg.htm 

http://www.dcc.ufmg.br 

http://www.ufjf.br 

http://www.ufop.br 

http://www.ufu.br 
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Dialogo lberoamericano. 
Universidad de Granada 


Universidade Federal de Vi50sa: 
Universidade de Afenas: 

Universidade Estadual de Montes Claros: 
Universidade Catolica Dom Bosco: 

Universidade Federal de Mato Grosso do Sul: 
Instituto Analisis Social: 


http://www.ufv.br 

http://www.unifenas.br 

http://www.crub.br/unimonte 

http://www.crub.br 

/ucdb.htm 

http://www.ufms.br 

http://ax.ibase.br 


CHILE 

Red de Universidades de Chile: 

http://www.reuna.cl 

CONIC YT: 

http://www.conicyt,cl 

Universidad de Antofagasta: 

http://www.uantof.cl 

Universidad de Artes, Ciencias y Comunicacion: 

http://www.uniacc.cl 

Universidad Arturo Prat: 

http://www.unap.cl 

Universidad de Atacama: 

http://www.uda.cl 

Universidad Austral de Chile: 

http://www.uach.cl 

Universidad de Bio Bio: 

http://www.dci.ubiobio.cl 

Pontificia Universidad Catolica de Chile: 

http://www.puc.cl 

Universidad Catolica del Norte: 

http://www.unc.cl 

Universidad Central: 

http://www.central.cl 

Universidad de Chile: 

http://www.uchile.cl 

Universidad de Concepcion: 

http://www.udec.cl 

Universidad de Diego Portales: 

http://mbulnes. 

Universidad de La Frontera: 

ccentral.udp.cl 

http://www.ufro.cl 

Universidad de Los Lagos: 

http://puyehue.ulagos.cl 

Universidad de Santiago de Chile: 

http://www.usach.cl 

Universidad de la Serena: 

http://www.userena.cl 

Universidad de la Republica: 

http://www.ulare.cl 

Universidad de Valparaiso: 

http://www.uv.cl 

Universidad Diego Portales: 

http://www.mbulnes. 

Universidad San Sebastian: 

ccentral.udp.cl 

http://www.uss.cl 

Universidad de Talca: 

http://www.utalca.cl 

Universidad de Tarapaca: 

http://www.uta.cl 

Universidad Tecnica Francisco Santa Maria: 

http://www.utfsm.cl 

Universidad de Magallanes: 

http://www.umag.cl 

Universidad Catolica de Valparaiso: 

http://www.ucv.cl 

Universidad Metropolitana de CC de la Education: 

http://www.umce.cl 

Universidad Intemacional SEK: 

http://www.sek.cl 

Universidad de Vina del Mar: 

http://www.uvimar.cl 
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Universidad de Playa Ancha de CC Education: 
Universidad Mayor UEA: 

Universidad de Las Americas: 

Universidad Tecnologica Metropolitana: 


http://www.upa.cl 

http://www.umayor.cl 

http://www.uamericas.cl 

http://www.utem.cl 


COLOMBIA 

Instituto Colombiano para el Fomento de 
la Education Superior: 

Universidad Nacional de Colombia: 
Universidad Nacional de Colombia (Medellin): 
Universidad de Los Andes: 

Universidad de Antioqfa: 

Universidad de Antonio Narino: 

Universidad Autonoma de Bucaramanga: 
Universidad de Calas: 

Universidad del Cauca: 

Universidad de Cordoba: 

Universidad de Manizales: 

Universidad de EAFIT: 

Universidad Pontiflcia Bolivariana: 
Universidad INCCA de Colombia: 

Pontiflcia Universidad Javeriana: 

Universidad Industrial de Santander: 
Universidad del Norte de Barranquilla: 
Universidad de La Salle: 

Universidad San Buenaventura (Bogota): 
Universidad San Buenaventura (Cali): 
Universidad San Buenaventura (Medellin): 

Universidad de Tolima: 

Universidad del Valle: 


http://www.icfes.gov.co 

http://www.usc.unal.edu.co 

http://www.unalmed.edu.co 

http://www.uniandes.edu.co 

http://www.udea.edu.co 

http://www.uanariho.edu.co 

http://www.unab.edu.co 

http://www.ucaldas.edu.co 

http://www.ucauca.edu.co 

http://www.unocordoba. 

edu.co 

http://www.umanizales. 

edu.co 

http://www.eafit.edu.co 

http://www.upb.edu.co 

http://www.unincca.edu.co 

http://www.javeriana.edu.co 

http://www.uis.edu.co 

http://www.uninorte.edu.co 

http://www.lasalle.edu.co 

http://www.usbbog.edu.co 

http://www.usb.edu.co 

http://www.usb-med. 

edu.co 

http://www.utolima.tu. 

edu.co 

http://www.univalle.edu.co 


COSTA RICA 
Universidad Nacional: 
Universidad de Costa Rica: 
Universidad Latina: 
Universidad Latinoamericana: 


http://www.una.ac.cr 

http://www.ucr.ac.cr 

http://www.ulatina.ac.cr 

http://ns.ulacit.ac.cr 
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Dialogo Iberoamericano. 
Universidad de Granada 


CUBA 

Universidades cubanas: 

Instituto Superior Politecnico “Jose A. Echeverria”: 


ECUADOR 

Universidad Agraria del Ecuador: 

Universidad Andina Simon Bolivar: 
Universidad del Azuay: 

Universidad Central del Ecuador: 

Pontificia Universidad Catolica del Ecuador: 
Universidad de Cuenca: 

Universidad Nacional de Loja: 

Escuela Politecnica Litoral: 

Escuela Politecnica Nacional: 

Universidad Catolica de Santiago de Guayaquil: 

Universidad Tecnica de Machala: 

Universidad Tecnoldgica Equinoccial: 
Universidad Intemacional SEK-Ecuador: 


ESPANA 

Conferencia de Rectores de la Universidades Espanolas: 
Universidad de Alcala de Henares: 

Universidad Alfonso V El Sabio: 

Universidad de Alicante: 

Universidad de Almeria: 

Universidad Antonio de Nebrija: 

Universitat Autonoma de Barcelona: 

Universidad Auto noma de Madrid: 

Universidad de Barcelona: 

Universidad de Burgos: 

Universidad de Cadiz: 

Universidad de Cantabria: 

Universidad Carlos III: 

Universidad de Castilla-La Mancha: 

Universidad Complutense: 

Universidad de Cordoba: 

Universidad de La Coruna: 

* Universidad de Deusto: 

Universidad Europea de Madrid: 


http://.ceniani.inf.cu 

http://www.ispjae.cu 


http://www.uagraria.edu.ee 

http://www.uasb.edu.bo 

http://uazuay.edu.ee 

http://www.cgiuce.edu.ec 

http://www.puce.edu.ee 

http://ucuenca.edu.ec 

http://www.unl.edu.ee 

http://espol.edu.ee 

http://www.poi.edu.ee 

http://ecua.net.ec/ucsg 

/index.html 

http://utmach.edu.ec 

http://ute.edu.ee 

http://www.sek.edu 


http://www.crue.upm.es 

http://www.alcala.es 

http://uax.es 

http://ua.es 

http://ualm.es 

http://www.unnet.es 

http://www.uab.es 

http://wwwuam.es 

http://www.ub.es 

http://www.ubu.es 

http://www.uca.es 

http://www.unican.es 

http://www.uc 3 m.es 

http://www.uclm.es 

http://www.ucm.es 

http://www.uco.es 

http://www.udo.es 

http://www.deusto.es 

http://www.uem.es 
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Universidad del Pais Vasco: 

Universidad de Extremadura: 

Universidad de Girona: 

Universidad de Granada: 

Universidad de Huelva: 

Universidad de las Islas Baleares: 
Universidad Intemacional de Andalucfa: 
Universidad Intemacional Menendez Pelayo: 
Universidad de Jaen: 

Universitat Jaume I: 

Universidad de La Laguna: 

Universidad de La Rioja: 

Universidad de Las Palmas de Gran Canaria: 
Universidad de Leon: 

Universidad de Lleida: 

Universidad de Malaga: 

Universidad de Murcia: 

Universidad de Navarra: 

Universidad Abierta de Catalunya: 
Universidad de Oviedo: 

Universidad “Pablo de Olavide”: 
Universidad Politecnica de Catalunya: 
Universidad Politecnica de Madrid: 
Universidad Politecnica de Valencia: 
Universidad Pompeu Fabra: 

Universidad Pontificia de Comillas: 
Universidad Pontificia de Salamanca: 
Universidad Publica de Navarra: 

Universidad Ramon Llull: 

Universidad Rey Juan Carlos: 

Universidad Rovira i Virgili: 

Universidad de Salamanca: 

Universidad San Pablo C.E.U: 

Universidad de Santiago de Compostela: 
Universidad de Sevilla: 

U.N.E.D: 

Universidad de Valencia: 

Universidad de Valladolid: 

Universidad de Vigo: 

Universidad de Zaragoza: 

Universidad SEK: 


http://www .Ig.ehu.es 

http://www.unex.es 

http://www.udg.es 

http://www.ugr.es 

http://www.uhu.es 

http://www.uib.es 

http://www.uniaam.uia.es 

http://www.uimp.es 

http://www.ujaen.es 

http://www.uji.es 

http://www.ull.es 

http://www.unirioja.es 

http://www.ulpgc.es 

http://www.unileon.es 

http://www.udl.es 

http://www.uma.es 

http://www.um.es 

http://www.unav.es 

http://www.uoc.es 

http://www.uniovi.es 

http://www.upo.es 

http://www.upc.es 

http://www.upm.es 

http://www.upv.es 

http://www.upf.es 

http://www.upco.es 

http://www.upsa.es 

http://www.upna.es 

http://www.url.es 

http://www.urjc.es 

http://www.urv.es 

http://www.usal.es 

http://www.offcampus.es 

/ceu.html 

http://www.usc.es 

http://www.us.es 

http://www.uned.es 

http://www.uv.es 

http://www.uva.es 

http://www.uvigo.es 

http://www.unizar.es 

http://www.ssek.edu 
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Asociacion Universitaria Iberoamericana 
de Postgrado: 


GUATEMALA 

Universidad Francisco Marroqum: 
Universidad Mariano Galvez: 
Universidad Rafael Landfvar: 
Universidad de San Carlos: 
Universidad del Valle: 


HONDURAS 

Universidad Nacional Autonoma: 

Universidad de San Pedro Sula: 
Universidad Tecnologica Centroamericana: 


MEXICO 

Asociacion de Universidades: 

Universidad Autonoma de Aguas Calientes: 
Universidad Autonoma de Baja California: 
Universidad Autonoma de Baja California Sur: 
Universidad Autonoma Benito Juarez: 
Universidad Autonoma de Campeche: 
Universidad Autonoma del Carmen: 
Universidad Autonoma de Chihuahua: 
Universidad Autonoma de Ciudad Juarez: 

Universidad Autonoma de Coahuila: 
Universidad Autonoma de Colima: 

Universidad Juarez de Durango: 

Universidad de Guadalajara: 

Universidad de Guanajuato: 

Universidad Autonoma de Guerreo: 
Universidad Michoacana de Hidalgo: 
Universidad Nacional Autonoma de Mexico: 
Universidad Autonoma del Estado de Mexico: 
Universidad Tecnologica de Mexico: 
Universidad Autonoma Metropolitana: 
Universidad Autonoma del Estado de Morelos: 


Dialogo Iberoamericano. 
Universidad de Granada 

http://www.usal.es~auip 


http://www.ufm.edu.gt 

http://www.umg.edu.gt 

http://www.url.edu.gt 

http://www.usac.edu.gt 

http://www.uvg.edu.gt 


http://www.hondunet.net. 

/unah.htm 

http://gbm.hn/usps 

http://www.intertel.hn/uth 


http://www.anuies.mx 

http://www.uaa.mx 

http://www.uabc.mx 

http://www.uabcs.mx 

http://www.uabjo.mx 

http://www.uacam.mx 

http://www.unacar.mx 

http://www.uachnet.mx 

http://www.uacj.mx 

/index, html 

http://www.sal.uadec.mx 

http://www.ucol.mx 

http://www.ujed.mx 

http://www.udg.mx 

http://www.ugto.mx 

http://w w w .uagro .mx 

http://www.ccu.mich.mx 

http://www.unam.mx 

http://www.uaemex.mx 

http://www.unitec.mx 

http://tonatiuh.uam.mx 

http://www.uaem.mx 



Directorio WWW de las Universidades Iberoamericanas 


111 


Universidad de Monterey: 

Universidad Autonoma de Nayarit: 

Universidad Autonoma de Nuevo Leon: 
Universidad Autonoma de Puebla: 

Universidad Popular Autonoma del 
Estado de Puebla: 

Universidad Autonoma de Queretaro: 
Universidad Autonoma de San Luis Potosf: 
Universidad Autonoma de Sinaloa: 

Universidad de Sonora: 

Universidad Autonoma de Tabasco: 
Universidad Autonoma de Tamaulipas: 
Universidad Veracruzana: 

Universidad Autonoma de Yucatan: 
Universidad Autonoma de Zacatecas: 
Universidad Pedagogica Nacional: 

Universidad Autonoma de Guadalajara: 
Universidad de Las Americas: 

Universidad Iberoamericana: 

Universidad Intercontinental: 

Universidad La Salle: 

Universidad Regiomontana, A.C: 

Instituto Tecnologico de Aguascalientes: 
Instituto Tecnologico y de Estudios Superiores: 
Instituto Tecnologico de Estudios Superiores 
de Monterrey: 

Instituto Tecnologico de Sonora: 

Instituto Politecnico Nacional: 

Instituto Tecnologico de Hermosillo: 

Instituto Tecnologico de Leon: 

Instituto Tecnologico de Merida: 

Instituto Tecnologico de Mexicali: 

Instituto Tecnologico de Oaxaca: 

Instituto Tecnologico de Saltillo: 


http://www.udem. 

edu.mx 

http://www.una.mx 

http://www.dsi.uanl.mx 

http://www.buap.mx 

http://sunl.pue.upaep.mx 

http://www.uaq.mx 

http://www.uaslp.mx 

http://www.uasnet.mx 

http://www.uson.mx 

http://www.ujat.mx 

http://www.uat.mx 

http://www.coacade.uv.mx 

http://www.uady.mx 

http://bufa.redua.mx 

http://www.upn.mx 

http://www.gdl.uag.mx 

http://info.pue.udlap.mx 

http://www.uia.mx 

http://uic.web.com.mx 

http://www.ulsa.mx 

http://www.ur.mx 

http://www.ita.mx 

http://www.iteso.mx 

http://www.mty.itesm.mx 

http://yaqui.itson.mx 

http://www.ipn.mx 

http://sahuaro.ith.mx 

http://www.itl-sep.mx 

http://uxmal.itecmer. 

conacyt.mx 

http://www.dgit.seit.mx 

http://www.itox.mx 

http://www.its.mx 


NICARAGUA 

Universidad Americana: 

Universidad Centroamericana de Nicaragua: 
Universidad Nacional de Ingenierfa: 


http://www.uam.edu.ni 

http://www.uca.rain.ni 

http://gopher://uugate.uni.ni 
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Universidad Politecnica de Nicaragua: 
Universidad Catolica de Nicaragua 
“Redemptoris Mater”: 


PANAMA 

Red Academica y de Investigation Nacional: 
Universidad Latina: 

Universidad Latinoamericana de Ciencia y 
Tecnologfa: 

Universidad de Panama: 

Universidad de Santa Maria de La Antigua: 
Universidad Tecnologica de Panama: 


PARAGUAY 

Universidad Columbia de Paraguay: 
Universidad Nacional de Asuncion: 


PERU 

Universidades Peruanas en Internet: 

Red Cientffica Peruana: 

Consorcio de Universidades/PUCP-UPCH-UP-UL 
Pontificia Universidad Catolica del Peru: 
Universidad de Lima: 

Universidad Nacional del Altiplano: 

Universidad Nacional de Ancash Santiago: 

Universidad Nacional del Callao: 

Universidad Peruana Cayetano Heredia: 
Universidad Nacional del Centro del Peru: 

Universidad Nacional Daniel Alcides Carrion: 

Universidad Nacional de Enrique Guzman y Valle: 

Universidad Nacional Federico Villareal: 


Dialogo Iberoamericano. 
Universidad de Granada 

http://www.upoIi.edu.ni 

http://www.unica.edu.ni 


http://www.pannet.pa 

http://www.ulat.ac.pa 

http://www.ulacit.ac.pa 

http://www.up.ac.pa 

http://www.usma.ac.pa 

http://www.utp.ac.pa 


http://www.columbia. 

edu.py 

http://www.una.py 


http://akeko.rcp.net.pe 

/rcp-uni-html 

http://ww.rcp.net.pe/rcp 

/rcp-uni.htm 

http://ww.consorcio.edu.pe 

http://www.pucp.edu.pe 

http://www.ulima.edu.pe 

http://www.unap.edu.pe 

http://www.unitru.pe 

/unasam/ 

http://www.unac.edu.pe 

http://www.upc.edu.pe 

http://www.telematic. 

edu.pe/uncp 

http://www.rcp.net.pe 

/repundac/repundac.htm 

http://ekeko.rcp.net. 

pe/UNE/ 

http://www.rcp.net.pe/ 

UNFVAVEB_MAIN.HTM 



Directorio WWW de las Universidades Iberoamericanas 


Universidad Inca Garcilaso de la Vega: 
Universidad Nacional Jorge Basadre: 

Universidad Nacional de Ingenierfa: 
Universidad Nacional de La Libertad: 
Universidad Nacional Mayor de San Marcos: 

Universidad Robert Wiener: 

Universidad Nacional de Piura: 

Universidad de Piura: 

Universidad Nacional de Trujillo: 
Universidad Catolica Santa Maria: 
Universidad Femenina del Sagrado Corazon: 
Universidad del Paciflco: 

Universidad Peruana de Ciencias Aplicadas: 
Universidad Privada de Tacna: 

Universidad Privada de San Pedro: 

Universidad Ricardo Palma: 

Universidad Nacional de San Antonio Abad: 
Universidad San Ignacio de Loyola: 
Universidad San Martin de Porres: 
Universidad Nacional de Santa-Chimbote: 

Universidad Tecnologica del Peru: 
Universidad Peruana Union: 


PORTUGAL 

Universidade dos Azores: 
Universidade do Algarve: 
Universidade de Aveiro: 
Universidade da Beira Interior: 
Universidade Catolica Portuguesa: 
Universidade de Coimbra: 
Universidade de Evora: 
Universidade de Lisboa: 
Universidade Lusgiada: 
Universidade da Madeira: 
Universidade de Minho: 
Universidade Nova de Lisboa: 
Universidade do Porto: 


113 

http://ww.uigv.pe 

http://principal.unjbg. 

edu.pe/ 

http://w w w. uni .edu. p el 
http://www.unitru.edu.pe 
http://www.rcp.net.pe 
/UNMSM 

http://www.uwiener.edu.pe 

http://www.unp.edu.pe/ 

http://www.udep.edu.pe 

http://unitru.edu.pe/ 

http://www.ucsm.edu.pe/ 

http://www.unife.edu.pe/ 

http://www.up.edu.pe/ 

http://www.upc.edu.pe/ 

http://www.upt.edu.pe/ 

http://www.unitru.edu.pe/ 

upsp/ 

http://www.urp.edu.pe/ 

http://www.unsaac.edu.pe/ 

http://www.sil.edu.pe/usil/ 

http://www.usmp.edu.pe/ 

http://www.unitru.pe/uns/ 

http://www.idat.com.pe 

http://www.upeu.edu.pe 


http://www.uac.pt 

http://www.ualg.pt 

http://www.ua.pt 

http://www.ubi.pt 

http://www.ucp.pt 

http://www.uc.pt 

http://www.uevora.pt 

http://www.ul.pt 

http://www.ulusiada.pt 

http://www. uma. pt 

http://www.uminho.pt 

http://www.unl.pt 

http://www.up.pt 



114 


Dialogo Iberoamericano. 
Universidad de Granada 


Universidade Portucalense: 

Universidade Tecnica de Lisboa: 

Universidade de Tras-os-Montes e Alto Douro: 


PUERTO RICO 

Universidad Interamericana: 
Universidad Politecnica: 
Universidad de Puerto Rico: 
Universidad Sagrado Corazon: 


REPUBUCA DOMINICAN A 
Universidad Tecnoldgica de Santiago: 
Universidad APEC: 


SALVADOR (EL) 

Universidad Centroamericana Jose Simeon Canas: 
Universidad Francisco Gavidia: 


URUGUAY 

Universidad de la Republica: 
Universidad Catolica del Uruguay: 
Universidad ORT: 

Universidades Uruguayas: 


VENEZUELA 

Red de Universidades Nacionales: 

Universidad de Los Andes: 

Universidad de Carabobo: 

Universidad Catolica Andres Bello: 

Universidad Central de Venezuela: 

Universidad Nacional Abierta: 

Universidad Nacional Experimental de Los Llanos 
Ezequiel Zamora: 

Universidad Nacional Experimental del Tachira: 
Universidad de Nueva Esparta: 


http://www.uportu.pt 

http://www.utl.pt 

http://www.utad.pt 


http://coqui.metro.inter.edu 

http://www.pupr.edu 

http://www.upr.clu.edu 

http://www.usc.clu.edu 


http://www.utesa.edu 

http://www.suh.edu 

/-rosarisa/apec.html 


http://www.uca.edu.sv 

http://www.ufg.edu 


http://www.rau.edu.uy 

http://www.ucu.edu.uy 

http://www.ort.edu.uy 

http://www.yagua.com 

/Cgi-bin/categorias.cgi? 

criteria^ education 


http://dino.conicit.ve 

http://www.ula.ve 

http://www.uc.ve 

http://www.ucab.edu.ve 

http ://w w w. sagi. uc v .edu. ve 

http://www.una.edu.ve 

http://www.unellez.edu.ve 

http://kepler.unet.ve/ 

http://www.une.edu.ve 



Directorio WWW de las Universidades Iberoamericanas 


115 


Universidad de Oriente: 

Universidad Romulo Gallegos: 

Universidad Simon Bolivar: 

Universidad Tecnologica del Centro: 

Universidad del Zulia: 

I.U.T Agro Industrial region de Los Andes: 

Instituto Universitario Tecnologico: 

Consejo Nacional de Investigaciones Cientfficas 
y Tecnologicas: 

Instituto Venezolano de Investigaciones Cientfficas: 
Instituto Autonomo Biblioteca Nacional: 

Instituto de Estudios Superiores de Administration: 


http://www.reacciun.ve/udo 

http://w w w .reacciun. ve 

http://www.usb.ve 

http://www.unitec.edu.ve 

http://www.luz.ve 

http://www.riu.ve 

/rideso/iutla 

http://www.iut.edu.ve 

http://ww.reacciun.ve 

/~conicit 

http://www.ivic.ve 

http://www.bnv.bib.ve/ 

http://www.iesa.edu.ve 


NOT AS Y DEBATES DE ACTUALIDAD 
Utopia y Praxis Latinoamericana 


Ano 4. N° 8. (1999). Pp. 85-92 


La idea benjaminiana de redencion del pasado 
en el discurso y la practica de Hijos por la Identidad 
y la Justicia, contra el Olvidoy el Silencio (H.I.J.O.S)' 

The Benjaminian Idea of Redention of the Past 
in the Discourse and Practice of “H.I.J.O.S.” 


Nazareno Juan BRAVO 

Universidad Nacional de Cuyo, Mendoza , Argentina. 


RESUMEN 

El articulo narra las condiciones del sur- 
gimiento y la organization de la agrupacion ar- 
gentina de derechos humanos denominada 
“HIJOS”, integrada por los hijos de las victi- 
mas de la represion ilegal (1976-1983), y pro¬ 
pone una interpretation de las practicas y el 
discurso desplegados por esos jovenes en su 
lucha por la obtencion de justicia en Argentina, 
a la luz de las Tesis de Filosoffa de la Historia, 
redactadas por Walter Benjamin en 1940 en el 
marco del apogeo del regimen nacional-socia- 
lista aleman en Europa y de la segunda guerra 
mundial. 
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de la Historia, Memoria Historica, Utopia. 


ABSTRACT 

This article narrates the conditions 
which catalyzed the development and the or¬ 
ganization of the Argentinian human rights 
movement known as H.I.J.O.S., integrated by 
the sons and daughters of the victims of illegal 
repression (1976-1983), and proposes an in¬ 
terpretation of the activities and rhetoric utili¬ 
zed by these youth in their battle to obtain jus¬ 
tice in Argentina based on the Philosophical 
Thesis of History written by Walter Benjamin 
in 1940 in the light of the upsurge of German 
socialistic nationalism in Europe and the Se¬ 
cond World War. 

Key words: Human Rights, Philosophy of 
History, Historical Memory, Utopia. 
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Walter Benjamin nacio en Berlin en 1892, en el seno de una familia judfa de clase 
media alta, y se crio en medio de una atmosfera de frivolidad e hipocresfa, en la que pronto 
se sintio muy poco a gusto. Segun Eugen Lunn, Benjamin reacciono, junto a otros intelec- 
tuales jovenes judios, contra el ambiente asimilacionista liberal de sus padres burgueses. 
Esta rebelion se enmarca en una revuelta mas amplia contra el positivismo y el cientificis- 
mo, en las primeras decadas del siglo XX, y tiene como protagonistas a escritores como 
Scholem, Buber, Kafka y el propio Benjamin. Por oposicion a la perspectiva de la “Ilustra- 
cion racionalista de los judios “emancipados” del siglo XX, ellos revalorizaron corrientes 
contrarias, apocalipticas y misticas dentro de la tradicion judfa 2 . 

Estas corrientes seran fundamentales para la formacion del pensamiento benjaminia- 
no y no fueron abandonadas ni siquiera cuando abrazo las perspectivas materialistas de la 
teorfa marxista. 

Podria decirse que el pensamiento de Benjamin se articula con distintas tradiciones. 
Por una parte, es notable la influencia que ejercio en su escritura el simbolismo, como pue- 
de apreciarse en su forma poetizante de escribir y la utilization permanente de metaforas en 
su lenguaje. En segundo lugar, debe mencionarse su relation con Bertolt Brecht (teorico 
del teatro que adherfa al materialismo historico) y su particular mirada de Marx 
-especialmente su lectura de “El fetichismo de la mercancfa”- que le permite producir un 
analisis original de la epoca decimononica. Finalmente, el encuentro con Gershom Scho¬ 
lem (experto en mfstica judfa), lo hizo interesarse en el mundo de la interpretation y el co- 
mentario. 

La importancia atribuida a la memoria por la tradicion judfa y la vivencia del hombre 
modemo de la ciudad, confluyen de manera notable en su pensamiento y le permiten leer su 
contemporaneidad en tanto enraizada en las tradiciones que penetran el presente. Como 
dijo Scholem, el pensamiento de Benjamin se mueve dentro de un arco “cuyos extremos es- 
tan muy alejados entre si, y son la teologfa y la polftica” 3 4 . 

Entre los conceptos emparentados con la religion judfa, que Benjamin desarrolla, se 
encuentra la tradicion de la cabala (conjunto de ensenanzas misticas medievales que con- 
servaron muchos grupos judios tras la expulsion de Espana en el 1500). Para los cabalistas, 
todo el cosmos es una red interminable de correspondencias y sfmbolos correlacionados; 
todo refleja todo lo demas. 

Otra notion propia de esa tradicion, que aparece como fundamental en el pensamiento 
de Benjamin, es la del mesianismo”: la esperanza en la llegada de un Mesfas que redimiria el 
pasado e impondrfaun reino de felicidad. Lo novedoso del pensamiento que el autor desarro¬ 
lla al respecto consiste en que subray a que tal esperanza no se basa en una conception “histo- 
ricista de desarrollo continuo, sino en una intervention apocalfptica y trascendente. 

Para nuestro analisis, nos centraremos en las Tests defilosofia de la historia , las cua- 
les fueron redactadas poco antes de su tragica muerte en 1940, producida como consecuen- 
cia de la imposibilidad en que se encontro de escapar de los nazis^. 


2 Cfr. E. Lunn, Marxismo y modernismo . Un estudio historico de Lukacs, Benjamin y Adorno , Mexico, F.C.E 
1982, p. 206 y ss. 

3 Cfr. Ibidem , p. 200. 
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Principalmente, puede apreciarse en las Tests un cuestionamiento a los ideales de la 
modemidad, una embestida contra lo aceptado, contra el conformismo y contra una cultura 
satisfecha de si misma. Una de las mayores preocupaciones del autor es la fascination que 
ejercia, en los hombres del marxismo, la promesa de un futuro mejor, que serfa producido 
por la revolution tecnocientifica, asf como tambien la idolatna por el trabajo como motor 
del desarrollo y el desconocimiento de sus consecuencias depredadoras del medio ambien- 
te; en fin, Benjamin reacciona frente a todos los rasgos de la socialdemocracia alemana que 
le impedfan una resistencia verdadera contra el nazismo e, incluso, parecian favorecerlo. 

En este texto, Benjamin opone su propia conception del tiempo -que llama “materia- 
lista-dialectica”- a la de los “historicistas”, quienes hacen una lectura de la historia en for¬ 
ma lineal e ininterrumpida y aceptan, de este modo, el tiempo homogeneo y vacio propio 
del pensamiento racionalista burgues. 

Benjamin pone el acento en la interrupcion mesianica del tiempo, en una detention 
del devenir que frena el flujo catastrofico del decurso evolutivo y permite recuperar las es- 
peranzas incumplidas de las generaciones pasadas, en un “salto de tigre” que las actualiza y 
vivifica. Esta interrupcion del tiempo es capaz de abrir paso a la conjuncion de utopia y re¬ 
volucion, de permitir utilizar el poder de la memoria revolucionaria como una “camara his- 
torica de tiempo retardado” para producir un “tiempo lleno con la presencia del ahora”. 

Para Benjamin el pasado es un texto que debe ser continuamente escrito y re-escrito 
por el interprete, no para conocerlo tal como verdaderamente fue, sino para transformarlo 
en otra cosa, resignificarlo. 

A partir de estas categonas benjaminianas, intentaremos hacer un analisis de la lucha 
contra el olvido de lo ocurrido durante el regimen militar en la Argentina (1976-1983). 

Dice Benjamin en su VI tesis que “la verdadera imagen del pasado pasa subitamente. 
Solo en la imagen que relampaguea de una vez para siempre en el instante de su cognoscibi- 
lidad, se deja fijar el pasado” (p. 107). Para que esa imagen relampagueante no se desvanez- 
ca, es necesario que el presente se reconozca en ella. 

Cuando en 1995, el militar Scilingo expreso publicamente el destino final de muchos 
detenidos-desaparecidos, con los tristemente celebres “vuelos de la muerte”, y se declaro 
culpable del asesinato de, al menos, cuarenta personas, produjo, mas alia de la difusion me- 
diatica, una serie de efectos que en su momento no fueron tenidos en cuenta, tal vez por su 
caracter embrionario 5 . 

El sentimiento de impunidad es algo dificilmente descriptible, que en algunos casos 
sirve para adormecerse, pero en otros lleva a la movilizacion, al reclamo, a la lucha. 

Las declaraciones de Scilingo sirvieron para hacer despertar, no solo a la opinion pu- 
blica, sino tambien a muchos de los familiares directos de las victimas de la represion, entre 


Walter Benjamin, ‘Tesis de Filosofla de la Historia”, en Para una critica de la violencia. 3 a ed., Mexico, Pre¬ 
mia, 1982. En adelante, indicamos en el cuerpo del trabajo la paginacidn correspondiente a las citas de esta 
obra. 

5 Scilingo es un miembro de la marina presuntamente “arrepentido”, que participo en el asesinato de presos po¬ 

liticos argentinos durante la dictadura y que, apesadumbrado por problemas de conciencia y en el marco de 
un desorden mental llamativo, relato a laprensael modo en que los represores tiraban desde aviones de la Ar¬ 
mada al Rio de la Plata a decenas de mujeres y hombres secuestrados, que hablan sido previamente adormeci- 
dos, con la complicidad de miembros de la iglesia catolica, que alentaban a los militares a cumplir tan patrid- 
tica gestion. Actualmente esta arrestado en Espana por orden del juez Garzon. 
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ellos, sus hijos. Estos teman por entonces una edad promedio de 20 anos e iniciaban en mu- 
chos casos una nueva etapa de la vida, en la que las preguntas por la propia identidad y la 
historia de sus padres comenzaban a cobrar una importancia creciente. En ese marco, estos 
jovenes se vieron de pronto ubicados en el lugar de meros observadores frente a la serie de 
declaraciones publicas y “noticias” (informes especiales, entrevistas, comentarios en laca- 
lle, etc.) que poblaron los medios, y que estaban todas vinculadas a un hecho que los con- 
cernia de modo directo y respecto del cual sentian la necesidad de tomar una posicion pu- 
blica. En ese momento se produjo, a nuestro entender, un destello, el “relampagueo” de una 
imagen procedente del pasado: la imagen de la lucha contra la impunidad, llevada a cabo 
por las Madres, los Familiares, ex-presos politicos, etc. Esta lucha iniciada por las Madres 
en el ano 1977, sirvio como ejemplo e impulso, fue una imagen relampagueante que ilumi- 
naba el camino e invitaba a sumarse, con sus caracteristicas particulares, a los H.I.J.O.S., 
que entonces se “reconocieron” en la lucha contra el olvido . 

El temor a que estas declaraciones pasaran desapercibidas, como un acontecimiento 
mas dentro de la voragine informativa, sin unareaccion o contestation por parte de muchos 
de esos hijos que nunca habian encontrado la oportunidad de expresar sus sentimientos y 
canalizar el deseo de que no se repitiera el genocidio, al coincidir, por otra parte, con las 
particularidades del fin de la adolescencia (inicio de la carrera universitaria, ingreso en el 
mercado laboral, distinta forma de relacionarse con la familia y, en algunos casos, la forma- 
cion de una familia propia, etc), impulsaron a dar el primer paso, tal vez el mas dificil, el de 
asumir concientemente la necesidad de juntarse y sumar fiierzas en la dificil lucha contra el 
olvido. “Cuando los hijos nos encontramos, nos conocimos, nos miramos, nos sentimos; no 
sabiamos muy bien hacia donde fbamos, pero si supimos que el simple hecho de estar jun¬ 
tos era un paso adelante” 7 . 

Dice Benjamin en la tesis VI: “Para el materialismo historico se trata de fijar la ima¬ 
gen del pasado tal como esta se presenta de improviso al sujeto historico en el momento del 
peligro. El peligro amenaza tanto al patrimonio de la tradition como a aquellos que reciben 
tal patrimonio” (p. 108). Es decir que, cuando la clase dominante amenaza destruir una par¬ 
te del pasado o de transformarlo de tal modo que se convierta en un instrumento de domina¬ 
te 11 * el peligro del olvido no solo acecha a los actores del pasado sino tambien, y muy espe- 
cialmente, a sus sucesores. Pues estos corren el riesgo de “creer” una determinada interpre- 
tacion del pasado, en la que sus padres (con la aclaracion de que no se trata solo de una co- 
rrespondencia genetica, sino que se esta hablando de un pueblo en lucha), aparecen como 
los “malos” que habia que eliminar para lograr “el pais que todos queremos”, en este caso, 
el pais que quieren las clases dominantes. 

Y este ocultamiento de la historia, que en muchos casos se transformo en la negation 
de la propia historia por parte de la familia, no es simplemente un “error” que se perpetuara 
en los libros, sino que conlleva un proyecto de vida colectiva en el que los que luchan (y por 
lo tanto se equivocan) son asesinados, exiliados, apresados o excluidos socialmente, mien- 


6 H.I.J.O.S. (Hijos por la Identidad y la Justicia, contra el Olvido y el Silencio) es una organizacion de derechos 
humanos integrada por los hijos de desaparecidos, presos politicos y exiliados durante la ultima dictadura mi- 
litar en la Argentina. 

Primer documentode laagrupacion HIJOS Mendoza, Mendoza, mecanog., 15 de septiembre de 1995, p. 1. 
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tras los que son “mas realistas” y tienen los pies sobre la tierra, triunfan, detentan el poder y 
dominan en casi todos los ambitos. 

Por lo tanto la manipulation del pasado no solo afecta a los actores anteriores, sino 
tambien, y muy especialmente, a las generaciones presentes y futuras, que viven “el peligro 
de ser convertidos en instrumento de la clase dominan te” (Ibid.). 

A partir de este ejemplo podemos describir dos posiciones antagonicas, que Benja¬ 
min visualiza, como modos de pararse ffente a la historia articulando el presente con el fu- 
turo. Una de las posiciones esta representada por los llamados “historicistas”, quienes tra- 
bajan una historia en una sola direction, constituida en tomo de las victorias de los domina- 
dores de hoy, que no son sino los herederos de todos los que han vencido en el pasado. 

De esta lmea historica encontrarnos ejemplos en la Argentina en los distintos proyec- 
tos de “reconciliacion national”, impulsados tanto por Alfonsin como por Menem. Por di- 
ferentes caminos los dos presidentes de la “nueva democracia” intentaron plasmar una ver¬ 
sion del pasado, que respondiera a los preceptos historicistas. 

En el gobiemo de Alfonsin, se puede citar la creation de la CONADEP y su libro 
Nunca Mas , que mas alia del impacto provocado y del aporte como documento historico, 
estuvo planeado desde un comienzo a contramarcha de los reclamos de organismos de De- 
rechos Humanos, particularmente las Madres de Plaza de Mayo, y que, a juzgar por ciertas 
decisiones gubemamentales, se orientaba a cubrir ciertas expectativas de justicia pero no 
de redimir a las victimas de larepresion. Recuerdese que el Nunca Mas incluye en su prolo¬ 
go la llamada “teoria de los dos demonios”, que iguala a los genocidas y a sus victimas. 
Tambien se decidio retirar la lista de militares, policias y civiles implicados, incluyendo so- 
lamente los nombres de los detenidos-desaparecidos 8 9 . 

El menemismo tambien nos brinda ejemplos de intentos de pasar por alto una parte 
de la historia, escudandose en la necesidad de hermanamos para progresar y poner a la Ar¬ 
gentina en el Primer Mundo. Basta recordar la idea de demoler el Centro Clandestino de 
Detention de la Escuela Superior de Mecanica de la Armada Argentina (E.S.M.A) y cons- 
truir un monumento de Reconciliacion Nacional. 

Estos proyectos puestos en marcha por la clase polftica, que tuvieron distinta reper- 
cusion o efectos en la sociedad argentina, procuran, en cualquier caso, colonizar el pasado e 
inmovilizarlo, e impulsar una devotion por el futuro. 

La otra position posible, antagonica a la senalada, es la que adopta el “materialismo 
historico”, que concibe el pasado como el ultimo refiigio de los vencidos, como un espacio 


8 La Comision Nacional sobre la Desaparicidn de Personas (CONADEP), integrada por destacadas personali- 
dades y presidida por el escritor Ernesto Sabato, recogid las denuncias sobre violaciones a los derechos hu¬ 
manos (detenciones ilegales en centros clandestinos, tortura, desaparicion de personas) llevadas a cabo por 
militares argentino durante los anos de dictadura (1976-1983) y produjo una primera recopilacion de las de- 
mandas formuladas por las victimas sobrevivientes y los familiares de desaparecidos, editada con el sugesti- 
vo titulo de Nunca mas. Aunque su tarea signified un avance en la lucha por la justicia y el castigo a los culpa- 
bles, pues sirvio de base para la realizacidn del historico juicio a las Juntas militares responsables de los cn- 
menes, la actividad de la Comision estuvo sesgada por la ideologfa oficial por esos anos, que consideraba 
equiparables alas victimas de la represidn ilegal (por juzgarlos “subversivos”) con los ejecutores del terroris- 
mo de Estado. 

9 Cfr. Nunca mas. Informe de la Comision Nacional sobre la desaparicion de personas , 3 ed., Buenos Aires, 
Eudeba, 1997. 
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atravesado por el gesto de resistencia. La memoria de los vencidos esta amenazada por el 
triunfo de los vencedores, que hacen sentir siempre su condition de dominantes: implantan 
un manto de olvido y abandono sobre los que yacen esperando ser vengados y redimidos, e 
intentan transformarlos en instrumento de las clases dominantes. Lade Benjamin es una lu- 
cha contra el conformismo, contra la confianza en el progreso lineal y sin intervention, de 
la que no son solo responsables los grupos dominantes, pues el autor hace en este punto una 
fuerte cntica a la socialdemocracia de su epoca. 

Para Benjamin, la funcion del buen historiador es asumir el punto de vista de los ven¬ 
cidos y tomar partido por la historia resistida. Hay que ayudar a rescatar para nuestra me¬ 
moria la sabiduria del fracaso, la sabiduna de lo excluido por los poderosos. 10 “La historia 
no es solo una ciencia sino tambien, y no menos una forma de recuerdo. Lo que la ciencia ha 
“establecido” puede ser modificado por el recuerdo, que puede hacer de lo inconcluso (la 
felicidad) algo concluso y de lo concluso (el dolor) algo inconcluso” 11 . 

Una integrante de H.I.J.O.S Capital Federal, dice: “No se trata solo de no olvidar lo 
que hicieron los milicos, se trata de no olvidar y no perdonar tampoco a quienes inventaron 
para nuestro pais un cuento mentiroso para reemplazar la verdadera historia. Un cuento que 
habla de un pais, que alia por los ‘60 era apenas un nino desinhibido; por los ‘70 un adoles- 
cente descontrolado que pago las consecuencias de su desenffeno y ahora en los ‘90 por fin 
ha madurado, se ha dejado de pavadas y se dedica a lo que en realidad importa: quedarse 
quieto y no cambiar el estado de las cosas” 12 . 

Como todo hecho social e historico, la formation de H.I.J.O.S. es un proceso en 
constante desarrollo y transformation, por lo que tambien podemos encontrar nuevas expe¬ 
riences que se encuadran en la tematica benjaminiana. 

A1 hablar de este relampagueo que entrelaza el pasado con el presente, nos habiamos 
referido a la imagen de lucha y reclamo permanente de las Madres, que sirve como ejemplo 
a los HIJOS; pero transcurrido cierto tiempo y debido al “acercamiento” que se produce en- 
tre hijos y padres (muchos de ellos ausentes) por la necesidad de conocer “quienes fueron 
nuestros viejos para saber quienes somos nosotros [...] de estar juntos, para ver como fue 
ese pasado y como se articula con la construction del futuro”, se produce una nueva corres¬ 
pondence entre pasado y presente, esta vez con los propios padres 13 . 

Esto tiene que ver, no solo con el reclamo de justicia, sino tambien con la certeza de 
que la lucha librada por ellos no era algo innecesario ni “romantico”, sino el resultado de ser 
consecuentes con una idea de pais mejor (aunque esta frase es tan utilizada que se la vacia 
de contenido), en un momento historico y politico que en cierto sentido no era tan crftico 
como el actual si tenemos en cuenta los niveles de desocupaciom, concentration economi¬ 
ca, mortalidad infantil, etc. 


10 Cfr. Carlos Pereda, “Lecciones de labajeza”, en VVAA, Sobre Walter Benjamin. Vanguardia, historia, este- 
tica y literatura. Una vision latinoamericana , Buenos Aires, Alianza, 1993, pp. 82-91. 

11 Walter Benjamin, La obra de lospasajes , cit. en: J. Sazbon, “Historia y paradigmas en Marx y Beniamin” en 

VVAA, op. cit., p. 100. J 

12 Raquel Robles, “Hipocresias”, diario Pagina 12, 24 de marzo de 1999, p. 10. 

13 Entrevista a Juan Rossini de HIJOS Mendoza, en Debate abierto , Mendoza, Universidad Nacional de Cuyo 
ano 4, n°. 10, junio-julio de 1996, p. 18. 
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Este nuevo relampagueo, aparece como unificador con el pasado en el reclamo de 
justicia y en la denuncia y, en definitiva, se suma a un proyecto de cambio social, promovi- 
do desde el ambito de los derechos humanos, cuya legitimidad en Argentina esta amplia- 
mente avalada por el papel de los organismos en la dictadura y en la posterior transicion de- 
mocratica. 

Es decir que mas alia de las convicciones politicas de cada integrante del grupo, el 
hecho de trabajar en la busqueda de justicia, funciona como puente entre el presente y un 
pasado que se niega a ser sepultado sin mas, y que en cierta forma sirve de guia en la ac- 
tualidad. 

En la tesis II, Benjamin postula que “hay un secreto acuerdo entre las generaciones 
pasadas y la nuestra. A nosotros, como a las generaciones que nos precedieron, nos ha sido 
dada una debil fuerza mesianica sobre la cual el pasado tiene un derecho” (p. 78); en la tesis 
XII, nos dice que la lucha de clases se nutre de la imagen de los antepasados esclavizados y 
no del ideal de los descendientes liberados (p. 85). De todo ello podemos concluir que la ge¬ 
nesis de la lucha reside en una rememoracion colectiva que funciona como una vitalizacion 
de lo inconcluso. 

Siguiendo esta propuesta podemos encontrar en el discurso de H.I.J.O.S. la siguiente 
afirmacion: “Tenemos que hacer de nuestro lugar, un lugar distinto donde la vida no sea un 
constante desganitarse para obtener lo mmimo. Y no solo porque nuestros padres asf lo hu- 
bieran querido, no solo por lo que ellos no pudieron terminar. Sino porque nosotros tam- 
bien tenemos esos gustos simples que ellos teman. La belleza simple de la felicidad senci- 
11a. Es un camino diffcil pero estamos dispuestos a andarlo. Aprendiendo de ellos. Recor- 
dandolos a ellos. Buscandolos en cada recodo. Siendo nosotros mismos” 1 . 

A diferencia del discurso de los partidos politicos en general y del propio de la iz- 
quierda en particular -que si bien toma referentes historicos, hace sus planes para “un futuro 
mejor”-, el discurso de H.I.J.O.S. es, a nuestro entender, el lugar donde mejor se articula el 
concepto benjaminiano de “accion revolucionaria” en su vinculo con una paradojica “espe- 
ranza en el pasado”. La misma no consiste en “un deseo de retroceder en el tiempo, sino de 
un rescate de las esperanzas de generaciones anteriores para la coyuntura actual, una accion 
redentora dirigida contra el curso de la evolucion” que las habia destruido . 

Pero tambien el volver hacia el pasado nos ayuda a entender el presente. Por ejemplo 
serfa imposible entender la facilidad con que se aplica la flexibilizacion laboral, sin tener en 
cuenta la matanza cometida contra mas de 30.000 personas, que en su mayorfa (60% apro- 
ximadamente) pertenecian al movimiento obrero. 

Para Benjamin, recuperar la memoria no significa dejarse aprisionar por la nostalgia, 
quedar atrapado en un pasado que ya se fue. No es una anoranza. Es la idea de que del pasa¬ 
do se “desprenden fantasias” que “en compenetracion con lo nuevo, generan utopias”. Se 
trata de rescatar las esperanzas de las generaciones pasadas para la coyuntura actual, de 
ejercer una accion redentora. Por lo tanto rescatar la memoria es enfrentarse con uno de los 
principales gestos de la domination: el de borrar las huellas que fueron dejando los sufridos 
caminantes en los caminos de la tragica historia. 


14 Raquel Robles, “Hipocresias”, ed. cit, p. 10. 

15 E. Fernandez, “La conception de la historia de Walter Benjamin”, Mendoza, mecanog., 1998, p. 14. 
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“Ser un militante de la memoria no es estar todo el dia recordando o mirando fotos. 
Tiene que ver con una actitud frente a la vida y al momento que nos toca vivir. Es una acti- 
tud de compromiso y de denuncia y no solo la deben realizar los organismos de derechos 
humanos, sino tambien cualquier persona, en todos los ambitos, porque es algo que nos in- 
cumbe a todos” 16 . 

Para Benjamin existe una solidaridad entre los nacidos despues y los que les han pre- 
cedido, y esta solidaridad solo puede volverse palpable a traves de la memoria. 

“Los H.I.J.O.S. estamos de pie, los suenos que crecieron con nosotros y los que 
quisieron matar quitandonos a nuestros padres, hoy emergen como la continuidad de la 
vida, como un pacto con la naturaleza, como una consecuencia inevitable. La cadena es 
incorruptible; hijos, padres, hijos, porque siempre habra un hijo que despues de perder a un 
padre, luche por su libertad” . 


16 Palabras de Facundo Guerra en la charla del grupo HIJOS- Mendoza, dictada en la Facultad de Derecho, Uni- 
versidad nacional de Cuyo, en mayo de 1998. 

17 Primer documento de la agrupacion HIJOS Mendoza , ed. cit, p. 1. 



